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Abstract:  

The tradition of  ‘’Bara Masa’’in Hindustani literature is centuries 

old. Its 1

st

 impressions can be seen in ‘’Sanskrit’’ and ‘’Upp 

Bharinsh’’ literature, where the human appendence with weather 

conditions not only  brings out the colors of  natural beauty but also 

brings forward the situation of human existence and society, after 

Sanskrit & Upp Bharinsh, these traces of Bara Masa are seen in 

regional dialects even this Bara Masa brings forward the most 

prominent and prosperous example of  Bara Masa in the form of  

Afzal’s ‘’Bekatt Kahani’’ in the seventeenth century AD , which 

properties later on becomes the rules for Bara Masa. He also has 

created Bara Masa in his own style and idiosyncrasy in Persian 

language. It’s a unique and prominent but the only example of Bara 

Masa in Persian literature. In the tradition of Bara Masa, Masood 

joined the Sanskrit, Upp Bharinsh literary tradition depicts the 

human connections with seasonal colors and harmony instead  the 

writhe of a discontented, grieving women. In this article it has been 

tried to show the glimpse of Masood Saad Salman’s Bara Masa 

under the influence of Sanskrit Upp Bharinsh tradition of Bara 

masa.  
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انی،  طور پر ب ارہ   ماسہ کو عمومی 

س

 سےان

ت

ا ہے یعنی وہ صنفِ سخن کہ جس میں سال کے ب ارہ  مہینوں کی مناس 

ت

ب ارہ   ماہ سے منسوب کیا جاب

ارہ ہیں کہ 

 

ی بھی اسی صورتحال کی طرف اش  
کی ب

ز

ت

زائے ت

س

 
ذب ات کی کیفیات بیان کی جاتی ہیں اس صنف سخن کے اج

س

ائی  احساس و ج 

س

ب الاختصاص ن

زاک کی اس کا تعلق  "ب ارہ  ماہ "سے ہے اسی بنا

س

  نگالی ج جائے  ی  ح یقت س ساے آ آتی ہے کہ سم و و ا

ت

 
ا ہے کن ب ب ارہ  ماسہ کی  روای

ت

 پر ب ارہ ماسہ  لاتاب

 کا تعلق فقط ب ارہ  مہینوں سے نہیں بلکہ ہندوستان کی کھڑی و ہندی بو ج میں 

ت

 کے ب اوجود دو ماسے،سہ ما سے ،چو ما  Patternمناس 

ت

 

س

کی یکسان

ذائی میں سلگتی عورت ،سم و اور مہینے  سے ،چھ ماسےاور  نو ماسے بھی سمجود ہیں۔اصطلاحاً ب ارہ ماسہ ہجر کا وہ کربناک  خلاصہ ہے کہ جو محبوب کی ج 

ااتی ب ا بیان کرتی ہے۔ دل کے سم و اور دھرتی کے سم و کا  ح انسلاک ہجر کی اس شدت و گہرائی کا دو 

س

ن
گ

س

ن
گ
کے پس منظر میں بصورت لوک گیت 

ہ کر کے

 

ش

ت

ت
ا آ

س

سمں زمانہ گیر کر دیتا ہے کہ جو پہلے فقط ای  دل کا قصہ تھا  ، ب ارہ ما سے کے اس کیفیتی تناظر میں مختلف زب انوں میں اس نظم کو مختلف ب

زہ ورنن "ب ا "ویوگ کھنڈ" گجراتی زب ان میں اسے" ب ارہ  ماسی "جبکہ بنگا ج میں" ب ارہ  ماشی  ا ہے۔صوفیانہ عشق میں  ح "ت 

ت

"اور اردو  سے ب اد کیا جاب

اقدین کے مطابق ب ارہ ماسہ ای  ایسی نظم

س

ھاائی  فارسی "لاتاتی ہے ۔ب

م

ا ہے  جبکہ فارسی زب ان میں  ح نظم"  

ت

 ہے کہ جو میں اسے "ب ارہ  ماسہ "کہا جاب

ذائی کی ز ماہ کے الگ الگ ذکر سے محبت و ج 
 
ذائی کو بیان کرتے ہوئےسال کے ب ارہ مہینوں میں ہ زاق زدہ عورت کے غم ج 

س

 یفیت  بیان ای  ف

و ی’’کرتی ہے۔
عل
ز احمد  اقدین کے تبصروں اور تحقیق کے حوالے سے بیان کیا ہے کہ اس نو ع کی تمام نظمیں ب ارہ  ماسوں ‘‘ ڈاکٹر تنوت 

س

نے دیگر ب
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ا کی شکل میں نہیں ملتیں  چھ ب ا چو ماسوں کی صورت میں بھی انہیں دیکھا جا سکتا ہے ۔بعض نظموں میں صرف دو ماس کی یفیت  کا

ت

 ی  بیان ہوب

ہے ۔

 (1) 

اؤں میں ب ائی جاتی ہیں ۔شما ج ہند کی نسبت

 

اا کًم جنوبی ہند کی لوک بھاش

ت

 ن
شی

س

ت
جنوبی ہند  ب ارہ ماسہ  ب ا اس انداز کی نظمیں ب الخصوص شما ج ہند اور 

 اور سماجی صورتحال بھی ہے۔کے ب ارہ   ماسوں میں رنگا رنگی تنوع اور کثرت کا فقدان ہے اس کی ای  وجہ جغرافیائی ماحول کی تبدیلی 

 ڈاکٹر مسعود حسین خان کے مطابق:

 محدود نہیں ہے راقم کی اطلاع کے مطابق  ح پنجابی ،گجراتی، ’’

ت

ب ارہ ماسہ کسی ای  زب ان ب ا بو ج ی

(2)‘‘اودھی اور شما ج ہند کی دوسری بولیوں کی مشہورصنف ری  ہے۔

 

عیسوی میں ملتی ہے اور اس کی تحری  کا سہرا جین سادھوؤ کے سر بندھتا ہے کہ ہندوستان میں  ب ارہ  ماسہ کی ابتداب ارہویں صدی  

اؤ "ای  جین سادھو "جن

س

زین ب ارہ  ماسہ  "ب ارہ  ب

ت

 کے معلوم ب ارہ ماسوں میں قدیم ت

ت

اہکار تخلیق کیے۔ اب ی

 

 جنہوں نے اعلی ب ائے کے ادبی ش

تصنیف ب ارہویں صدی عیسو
ِ
ز ہے جبکہ دوسرا ب ارہ   ماسہ بھی ای  جین سادھو "دنی ند دھم سوری "کی تخلیق ہے جس کا زمانہ ء

س

یں کا صف  آج

تصنیف 
ِ
 بدھ" میں ملتا ہے اور اس کا زمانہ ء

 
ت

 

اتھ چ

س

 ب

س

 

ا  7101سے  7221سوری "کی تصنیف  "ین

ت

عیسوی کے درمیان قیاس کیا جاب

ہے۔

(1) 

ز کے "ر ی ورنن "سے "جبکہ پروفیسر مسعود حسین خان " کا بیان ہے کہ  ب ارہ  ماسے کا ارتقا  سنسکرت اور اپ بھرنش کے پربند  ھ کاوت 

دب ہوا ہے اس "ر ی ورنن "میں عام طور پر چھ سم و ب ائے جاتے ہیں کا ج داس کی "ر ی سنہار "اس کا اعلیٰ نمونہ ب الذات ای  نظم ہے ،ہندی ا

ا ہے۔کے پر گاتھا کال کے اکثر راسوں کاویوں میں ر یورنن کا اہتمام ملتا ہے ۔ ح ر ی

ت

ورنن انی  ماہ ما  ہ کیفیات میں جا کر ب ارہ ماسہ ن  جاب

(4) 

 کہی جا سکتی ہے کہ جس نے بعد ازاں تغیر و تبدل سے گزر 

ت

 
 سے منسلک ای  روای

ت

 
یوں  ب ارہ ماسہ سنسکرت اور اپ بھرنش کی روای

ا نی کیفیات کے ساتھ سمسمی کیفیات کا 

س

ز وٹھہرااس تناظر میں" زن مہجور "کے کر انی  ای  خاص پہچان مستحکم کی جہاں ان

س

 
بیان ای  لازمی ج

امل ہوتی ہیں، کن ب شما ج ہند میں افضل کی "بکٹ کہانی 

 

زے میں ش

 

زدی  ب ارہ ماسہ کے دات

س
س

اقدین و محققین کے ت

س

غیاب کے ب اوجود  ح نظمیں ب

زی ذت 

س

ز پ 

 

زہنی ،زن مہجور "کی صورت وہ  "کی صورت شروع ہونے وا ج اردوب ارہ ماسے کی اوّلین  نظم ان تمام رواب ات سے ات کے ب اوجود" ت 

ا تھا کہ جہاں حیا ت و کائنات کے ساتھ عو

س

زی نقطہ د رب ا فت  کرتی ہے کہ  جس نے بعد ازاں  ب ارہ ماسے کے ای  نئے روپ کو ساے آ لاب

س

رت  مرک

امکمل 

س

زہ بنتی ہے کہ جس کی غیر سمجودگی صنفِ سخن کی  تکمیلیت  کے ب اوجود اسے ب

 

زی دات

س

اوقتیکہ وجودِ زن کا سحر وہ مرک

ت

اور تشنہ کام رکھتی  ہے  ،ب

سہ نہیں فن کی کائنات ن  کر ساے آ نہ آجائے ۔ ب ارہ  ماسہ کی کھوک سے پتہ چلتا ہے کہ ابتدامًختلف بولیوں میں ب ائے جانے والے  ح گیت ب ارہ  ما

زاق زدہ دل کی  آرزو  تھے جو انی  

س

ز کسی ف

 

ز ات  ن  کر ساے آ آئے ۔اس تھے بلکہ سمسمی  کیفیات کے زت 

  

 
 

ذب اتی  پ

س

خاص شکل میں عورت کی ج 

ز  تنا

ت

 کا وسیع ت

ت

 
ز کی منظرکشی کے لیے  ح ضروری نہیں تھا کہ ب ارہ  مہینوں کا ی  بیان ہو بلکہ ب ارہ ماسے کی روای ذب اتی و کیفی تصوت 

س

ظر اس چیز کو ج 

ا ہے کہ اکثر  ح بیان ی  سمسمی، چوسمسمی اور چھ سمسمی بھی

ت

ان زد کرب

 
س

زات وا ہ ہیں  ح اس لیے بھی کے  ن

 

 ر ل لوک  توں ں میں  بھی  اس  کے ات

 اب بھی سمجود ہے بلکہ ند

ت

 
 اور گائے جانے سے منسلک ہے ممکنہ طور پر ہندو ب اک  کے مختلف علاقوں میں  ح روای

ت

 
 ب ارہ ماسہ تہوار ،روای
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ت

 
 

 چ

س

 ب اقاعدہ طور پر فعال تھی کہ جہاں پریم رن

ت

 
ز ل کی ماری صدیوں قبل  ح روای زسات ،یٹھ،،اساھھ کے سمموںں میں ب الخصوص ت  ، ت 

 شااطی محرومی کے افسوس کو شعری بولوں میں ڈھال کر فضا کی رنگینی اور سنگینی کا حصہ بنا
ی

س

ن
ب ا عورت کے قلبی تغیر و عشق آتش کے آہنگ   اورا

 مختلف بولیوں 

ت

 
ا تھا۔ سنسکرت اور اپ بھرنش سے ابتدا کرنے وا ج  ح روای

ت

اور علاقوں میں اپنا ارتقائی سفر طے کرتی ہوئی   شما ج ہند پہنچتی ہے جاب

 ی   ب ارہ  ماسہ کا مثا

ت

 
 شما ج ہند کی ادبی روای

ت

 سے اب ی

ت
ت

ا ہے اور اس وق

ت

 ج نمونہ کہ جہاں ای  نئی زب ان اردو کی   صورت میں اس کا نیا جنم ہوب

 کہ جہاں   یوں اگر دیکھا جائے  ی ب ارہ  ماسہ اپنے ارتقا کےٹھہرتی۔

ت

 
ا ہے اولاً سنسکرت  واپ بھرنشی  روای

ت

 متعین کرب

ت
س

دو بنیادی مقامات پر شناخ

ا ہے اور دوسرا مقام کہ جہاں بشر کی صورت  ب الخصوص عورت کا وجود ب ارہ ماسے کے 

ت

زولازم ٹھہرب

س

 
سے اس نظم میں فطرت سے بشر کا انسلاک ج

انی کی رنجیدہ ب اسنجیدہ

س

ا ہے۔ ذاتِ ان

ت

  فطرت  لیے لازم ٹھہرب
 

ا  پراگندہ ، متفکرومطمئن، مہجور و مکلف کیفیات خ ،پر عیش ب ا پر  اضطراب  ،پر لطف ب 

 ساے آ آتی ہے ب اوجود اس کے کہ سنسکرت ادب  کی   عمومی نظموں 

ت

 
ز بنا کر اپنا اظہار کرتی ہیں  ی لا محالہ طور پر سنسکرت روای

س

میں بھی کو مرک

زا چوکھا ہے  کن ب

 

 ت 

س

 انہیں ض ک کیفیاتی ب ا تناظراتی روں ں کی وجہ سے   اسےب ارہ ماسہ نہیں کہا جا سکتا  ب ارہ ماسہ کے لیے نظم کا سمسمی کیفیات کا رن

ا ضروری ہے  ح صورت ہمیں" ر یسنہار "میں نظر آتی ہے کن ب یہاں سال کے دو دو مہینوں کو ای  سم و 

س

مہینے ب ا سم و سے مخصوص ہوب

 

ہ 
ا، شرو ،

 

اعر ماگھ کے  لں  بھی کچھ ایسا ی  سلسلہ نظر گردانتے ہوئے گریشم ،ورش

 

رز اور بسنت کا بیان ملتا ہے ۔سنسکرت کے مشہور ش

 

ش

 

ش

، 

ت

ت

س

 من
ب

 پروت پرو لر "کے سلسلے میں چھ سمموںں کا بیان کیا ہے۔" 

ت

ا ہے کہ انہوں نے بھی اپنے" ششو ب ال  ودھ "میں شری کرشن کے "دیو ی

ت

آب

زے میں پرکھتے ہوئے اس امر کا اظہار کرتے ہیں کہکن ب ڈاکٹر پرکاش  اسے ب ارہ ماسہ ماسے کے 

 

 شما ج ہند سے مخصوص دات

ز رہتی ہےکیونکہ اس میں زن مہجور 
 
زے سے ب اہ

 

"  ح نظم  ب ارہ ماسہ کی روایتی تعریف کے دات

  ہے "

 

 (5)غای

زدی  ان 

س
س

اقدین کے ت

س

ز انداز نہیں ایسا ی  عالم متعدد دیگرب ارہ  ماسوں کا ہے کہ جن میں زن مہجور کا غیاب بعض ب

 

کی ب ارہ ماسی حیثیت پر ات

زھ کر ب ارہ  ماسہ نہیں بننے دیتی۔ سنسکر

 

زہنی یعنی غمزدہ عورت کی غیر سمجودگی ان نظموں کو فطرتی نظموں سے ت  زدی  ت 

س
س

ا اور بعض کے ت

ت

ت ہوب

ز ہے کہ جس میں ا

 

 کا ات

ت

 
ظہار عشق کا منبع مرد تھا عورت نہیں ادب میں زن مہجور کی "پرفعال انداز "میں غیر سمجودگی دراصل اس ادبی روای

 میں مستقل غم کی عدم دستیابی

ت

 
ہے  ایسے میں عورت کیسے  کسی نظم میں عشق و ہجر کی فعالیت کا  مظہر ہو سکتی  تھی ؟دوسری وجہ سنسکرت روای

اتی یفیت  ہے ۔ اسی بنا پر سنسکر

 

ذائی مستقل کی بجائے عارضی ،اتفاقی  ب ا حادب اعری میں ج 

 

ز قود د ہے ب اوجود اس کے کہ سنسکرت ش

 

ات

ت

ت میں ایہ ت ب

ذائی میں سلگتی عورت سنسکرت ادب کا مستقل کرد ا ہے مگر دکھوں کی ماری غم  ج 

ت

ز نظر آب

ت

ذائی کا بیان بھی متوات ار کہ بہت سی نظموں میں غم ج 

اقدین سنسکرت ب ا دیگر زب انوں کی نظموں کوب ارہ  ماہ سے الگ 

س

انی حوالے نہیں ہے ۔یوں اس تناظر میں کچھ ب

س

مانتے ہیں حالانکہ وسیع تناظر میں ان

زات اور ادبی رواب ات 

 

کے سے فطرت کا انسلاک ب ارہ  ماسہ ی  کی وہ اولین صورت ہے کہ جس نے بعد ازاں زمانے ،ماحول ، تہذیبی اور ثقافتی ات

ا ہے۔تناظر میں ای  مخصوص شکل اختیار کر  ج کہ جسے افضل اور ان کے تتبع میں دیگرب ارہ   ماسو

ت

 کیا جاب

ت
س

کن ب اس مثالیت کی   ں سے شناخ

زاق سے

س

زین صورت ہے اس میں سم و کا بیان ف

ت

 بنیادیں صدیوں پر محیط ہیں۔ "شٹ ر یورنن " کہ جو ب ارہ ماسہ کی ابتدائی صورت   میں نماب اں ت
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 شااط کا ذکر ب ار 
ی

س

ن
انی کا لازمی حصہ متعلق نہیں کن ب سمسمی کیفیات کے بیان میں جہاں عیش و نوش اور وصال و ا

س

ا ہے وہیں غم بھی ذات ان

ت

ب ار ہوب

ا ہے۔

ت

 ورامش سے گزرا مدھیا پردیشی پرا کرت اور  ہونے کی بنا پر شعروں میں در آب

س

 کے سفر میں ب ارہ  ماسہ کئی رن

ت

اپ بھرنش سے اردو ی

 محدود تھا کن ب

ت

زہ یوں  ی متھرا اور اس کے اس ب اس کے علاقوں ی

 

اطے بعد ازاں اپ بھرنش کا دات

س

 ہد  قدیم سے ہند آرب ائی طہ  ہونے کے ب

  ح پراکرت پھیلی

ت

 پھیلا ہوا تھا حتیٰ کہ مشرقی پنجاب ی

ت

ز و نفوذدور ی

 

 سرسبزوذرخیز تھا اور ادبی ات

ت

 
 ہوئی لسان و ادب کے لیے   ح علاقہ نہای

 ہو ئی جنوبی گروہ کی دو زب انیں مرہٹی اور تھی علاوہ ازیں راجستھانی پہاھی اور گجراتی کے ارتقائی مراحل میں بھی یہی زب ان ممد 

ت

 
ای

 

و معاون ب

 ہیں درمیانی حلقہ

ت

ات تلاش کیے جا سکت

س

اب

 
س

 کی سنہا ج ہیں مرہٹی ادب میں نظم و نثر کا وسیع ذخیرہ سمجود ہے جس میں ب ارہ  ماسہ کے ابتدائی ن

ذماوت" ،سی د داس کی "راما"  "اور نور مد زب انوں میں مشرقی ہندی سے سمسوم اردھ ماگدھی اور اپ بھرنش کے نمونے ملک جائسی  کی "پ 

اگ متی "کی زب ان سے جو ب ارہ ماسہ کہلواب ا ہے وہ ہندی ادب کا 

س

ذما وت "میں ملک جائسی نے "ب کی منظومات کی صورت ساے آ آتے ہیں "پ 

ذماوت "کے بعد جتنی بھی صوفیانہ نظمیں ملتی ہیں ان میں ب ارہ ماسہ کسی نہ کسی  اہکار ہے "پ 

 

 اور ش

س

ای

س

صورت میں سمجود ہے ب الخصوص ب اب ا گرو ب

( نور مد کی "اندراوتی" ع1111میرا ب ائی کے  ب ارہ  ما سے تصوف اور  لطافت دونوں حوالوں سے خاصے کی چیز ہیں جبکہ عثمان کی "چتراو ج ")

اعر منجن کی "مدھومالتی "اور شیخ نثار کی "یوسف زلیخا "میں بھی ب ا ع 1411)

 

ز نے (مشہور ہندی ش  

 

رہ  ماسے  ب ائے جاتے ہیں۔ جان کوث

ام سے ای  آزاد تصنیف لکھی ۔ عبداللہ انصاری کا ای   ب ارہ  ماسہ 

س

ا  ع 1221سترھویں صدی کے وسط میں ب ارہ  ماسہ کے ب ز بتاب    کا تحرت 
 

ی ز

ت

کے ف

زھ میں سمجود ہے۔

 

زی علی گ ا آزاد لائبرت 

س

ا ہے ۔ ح  ب ارہ  ماسہ شعبہ مخطوطات سملاب

ت

جاب

(1)

 

قدیم میں "ندا لورک "کی لوک کتھا کو ساے آ رکھ کر جو تصانیف ساے آ آئیں ان میں بھی ب ارہ  ماسہ کے نقوش وا ہ ہیں یوں  ہد ِ

اتے ہندوستان کی تقریباً تمام علاقائی زب انوں میں کسی نہ کسی صورت میں سمجود  ر لہے جبکہ

س

 اردو ب ارہ   ماسہ ای  مقامی   صنف سخن ہونے کے ب

اہ کے صوفیانہ معارف اور کائناتی میں اس کا

 

 دیو اور بلھے ش

س

ای

س

ا ہے پنجابی زب ان کے  ب ارہ  ماسے گرو ب

ت

 آغاز اردو نظم کے آغاز کے ساتھ ی  نظر آب

اہکار کی صور

 

 کی بنا پر پنجابی  ی  نہیں اردو ادب میں بھی اہمیت کے حامل ہیں  ۔کن ب اردو ادب میں صنفی ش

  

 
 

زانسلاک  کی فنکارانہ پ

س

وغ ت ف

اعری کا پہلا مستند نمو

 

ابلکہ اردو زب ان میں ش

ت

 میں نماب اں  مقام ی  نہیں رکھ

ت

 
نہ تے ہ ہوئے ای  ب انے والا  ب ارہ  ماسہ  "بکٹ کہانی "ب ارہ  ماسہ کی روای

اعری میں بھی

 

زسنسکرت کی ی  کی طرح فارسی ش
 
زے سے ب اہ

 

فضل کے مخصوص دات

ٖ

ا ہے۔ کن ب ا

ت

 ہوب

ت

 
ای

 

 کا سنگ میل بھی ب

ت

 
 ب ارہ  ماسہ نئی روای

ائیت سے مخصوص نہیں

س

ان کی ہم آہنگی کا روپ ہیں  ن

س

 کی صورت ساے آ آنے وا ج نظمیں زن مہجور کی پکار  و وارفتگی سے بیگانہ فطرت اور ان

 نہ پہلے سمجود تھی نہ اب سمجود ہے ماسوا مسعود سعد سلمان )

ت

 
اعری میں  ب ارہ  ماسے کی کوئی روای

 

جو فارسی میں  (کے کہ 1411-1121۔فارسی ش

ذاد کے ساتھ ہجرت کی اور پھر ہندوستان کی مٹی میں یوں انی   ذ بھی ہیں اور خاتم بھی ۔مسعود سعد سلمان نے اپنے اج  جڑیں ب ارہ  ماسے  کے سمج 

زےشعرا

 

 کے تمام ت 

ت
ت

اعر تھے اور  اپنے وق

 

اریں کہ ان کا اس دھرتی سے اٹوٹ رشتہ بندھ گیا۔ مسعود اعلیٰ ب ائے کے فارسی ش

ت

ء کے قاری اور اب

انی 

س

اعری سے  بھی واقف تھے فارسی ادب و شعر میں مناظرِ فطرت اور ان کی محرکہ ان

 

مداح  بھی۔ وہ نہ صرف اپنے ہد  بلکہ قدیم فن ش

کیفیات کے دلکش نمونے ب اکثرت و ب اکمال انداز میں ملتے ہیں کن ب الگ الگ ر یں اور سمسمی تسلسل کے حوالے سے شعری بیان مسعود سے 
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اعری میں قود د ہے ۔مسعود کے  ب ارہ ماسہ کا محرک ہندی شعرا اور ان کی شعری تصانیف ہیں جیسا کہ تحقیقی شواہد سے معلوم 

 

ا پہلے فارسی ش

ت

ہوب

ز ی  نہیں کیا بلکہ  اس دھرتی  کی تہذ

 

اعری نےانہیں متات

 

  و ثقافت کے  مداح   تھے سو اس دھرتی کے شعرا و ش
 

یبی ہے کہ مسعود ہندوستانی تہذی

 ملحوظ رکھی مگر ب اجود ای  گو

ت
س

زی میں بھی انہوں نے انی   فارسی شناخ ذت 

س

ز پ 

 

 و رواب ات کی طرف بھی مائل کیا گو کہ اس ات

ت
س

نہ ادبی و ثقافتی شناخ

زات سے خود کو بچا نہیں ب ائے ہیں ۔

 

زی کے  وہ ہند ی سرزمین  اور اس کے شعری حسن کے ات

ت

زت  ،تہذیبی اور تسخیری ت 

ادب  میں ب ارہ ماسہ کی اولین اور واحد مثال" مسعود سعد سلمان "کےب ارہ ما سے کی صورت ساے آ آتی ہے کہ جس  سواس طرح فارسی

ز انداز میں کیا ہے  14میں انہوں نے 

 

اطیہ اور  پر ات

 
س

زے ن

 

زاں کا بیاں ت 

س
س

اگوں سمسمی کیفیات ب الخصوص بہار و ج

س

مہینوں کا بیان کرتے ہوئے گوب

ابغۂ

س

اعر اوراپنے ہد  کی ہندی لسانیات سے واقف تھے بلکہ ان کے اردو دیوان سے متعلق چا ب بھی ۔مسعود اپنے زمانے کے ب

 

 روزگار ش

ذکروں اور  یاریخ ادب میں سمجود ہے ۔جیسا کہ

س ت

اعر  پ

 

 دیوان ش
ِ
ڈاکٹر اسپر نگر اور حافظ محمودشیرانی شواہد کی بنا پر انہیں اردو زب ان کا پہلا صاخ 

 بق:تسلیم کرتے ہیں ۔ان کے مطا

ً کہتے ہیں کہ وہ ہندوی خواجہ ’’ فقاا

ت

من
زین 

س

مسعود سعد سلمان جن کے متعلق متقدمین اور متاج

میں بھی صاخ  دیوان تھے مجھ کو ان کی ہندی شعر گوئی کے متعلق شبہ تھا  کیونکہ جہاں  وہ انی  

(4)‘‘کرتے۔  پر اپنے صائد  میں خر  کرتے ہیں وہ ہندوی کا ذکر نہیں عربی و فارسی زب ان دانی

 

ازی امتحاں زد مے مثلاً:

ت

 کس را بپارسی و ب

 میرا مبارز ِ میداں  امتحاں شد مے

 

 

 : جبکہ دوسری جگہ کہتے ہیں

ازی 

ت

 مرا بداں  یکہ در ب ارسی و در ب

م و نثر ندارد چوں کس استقلال

 

ظ

س

ب ن

 

 

 

 : جبکہ تیسرے سمقعے  پر کہتے ہیں

ز دو میداں 
 
ز دو زب ان درہ

 
زیں ہ  ت 

 رسیدہ  کامرانیبگر دونم 

 سجود آرد بہ پیش خاطرمن

 رواں رود کی و  ام  لنی

 

 

 

 

(2) 
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اہے کہ جس میں مسعود سعد سلمان  کے عربی و فارسی دیوان 

ت

کن ب ان کا شبہ مد عوفی کی "لباب الالباب" کے حوالے سے رفع ہوجاب

ذکرہ بھی سمجودہے ۔عوفی کے مطابق:

س ت

 کے علاوہ ہندوی دیوان کا پ

دذویداو  را سہ 

س

ن
ب ہ
  یکے بتازی ،یکے بپارسی و یکے 

ت

 (9) دیوان س

: زدی 

س
س

زمان سے بھی حاصل ہوتی ہے جن کے ت

س

  عوفی کے ساتھ ساتھ ہندوی دیوان سے متعلق سند خواجہ امیر خسرو کے ف

ے را سہ 
س
ک

ا لن سخن 

 

 پیش ازیں ش

 دیوان بنود مگر مرا کہ خسرو ممالک کلامم

 مسعود سعد سلمان رااگر چہ ہست اماآں

  دیوان در باررت عربی و فارسی و ہندویسہ

ے سخن راسہ قسم
س
ک

۔درب ارسی مجرد 

ت

 اس

زمن کہ درایں کار قسام و عادلم 

س

 نکردہ ج

 

 

 

 

 

 

(14) 

 اس ب ات کو مانتے

س

ن
 
قن قی
ح
م

ا صرف حافظ محمود شیرانی اور ڈاکٹر اسپر نگر بلکہ اردو کے متعدد 

س

 چنانچہ ان دو مستند شہاد یں کی روشنی میں ب

ا  بہیے کہ خواجہ ہندوی ہیں کہ 

س

مسعود سعد سلما ن نے ہندوی میں بھی اشعار کہے۔چنانچہ شیرانی اس ب ات پر زور دیتے  ہیں کہ "ہمیں تسلیم کرب

زب اد ہو گیا۔ ذ ہمیشہ کے لئے ت  اپ 

 

میں بھی شعر کہتے تھے ۔مگر بدقسمتی سے انکا ہندوی کلام دستبردزمانہ کے  لتھوں ش

(11)

 

زای ک کے طور پر ہد س طان ن مسعود ید ہ ہندوستان وارد ہوئے اور یں ک کے مسعود کے والد خواجہ سعد 

س
س

دد د کے ج
ِ
 سلمان زادادہ ء

اہوں  کا ہد  دیکھااور تقریباً 

 

 ہندوستان میں رہے ۔قیام ہند کا 14ہو کر رہ گئے ۔مسعود سعد سلمان نےانی  حیات میں چھ غزنوی ش

ت

سال ی

زاق میں س  سے اہم نقطہ شہر لِاہور ہے ۔عظمتو

س

ز لاہور کہ جہاںو ہ آسمان ادب کا ستارہ ن  کر بھی چمکےاور  اس کے ف

س

اہوں کا مرک

 

ں اور ب ادش

اریخ پیدائش اور جائے پیدائش میں اختلافات سمجود ہیں ۔ ح اختلافات ان فارسی 

ت

اعر کی طرح مسعود کی ب

 

ز قدیم ش
 
بےحال بھی رہے ۔ہ

ذکروں کےحوالے سے ہیں کہ جن میں مسعود کا ذکر  ی

س ت

 پ

ت

اریخ پیدائش  سے صرف نظر کیا گیا ہے)مد عوفی،دوت

ت

  سمجود ہے مگر ان کی ب

زوینی  نے"مسعود سعد سلمان" میں مسعود کا

س
ت

( جبکہ بعض اس حوالے سے ابہام کا شکار ہیں جبکہ مد ف

ت

 
اہ،سمر قندی، امین احمد رازی ،ہدای

 

 ش

ذکرہ نویس بھی اسی12-1411سال پیدائش  

س ت

   Early بیان کی صدیق  کرتے ہیں ۔کن ب ابالل حسین خان انی  تابء بیان کیا ہے ۔دیگر پ

Persian Poets of India  ھ بیان کرتے ہیں۔ 111ء/1452میں مسعود کا سال پیدائش

(12)

 

 چہار مقالہ اور غلام علی خان کا ذکر کرتے ہوئے کہتے ہیں کہ مسعود سعد سلمان 

ت

 
اانی  " ہدای

ت

ن
س

س

غ
ء میں فوت 1121-22ھ /515دا

ذ تحقیق کے 1111ھ /525ئے ۔جبکہ قی  کاشی کے یالل میں مسعود کا سال وفات ہو ذپ  ء ہے ۔ڈاکٹر ابالل حسین  ا ن کے ہم نوا ہیں کن ب ج 

 شمار ہوتی ہے۔ اور اس ب ات کی صدیق  خود مسعود کے صائد   سے بھی ہوتی ہے جن کے مطابق ان 

ت

اریخ درس

ت

اانی   کی بیان کردہ ب

ت

ن
س

س

غ
مطابق دا
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اریخ پیدائش کے بعد جائے پیدائش 1411-12ھ اور 112-14کی پیدائش

ت

ا ہے۔ب

ت

 تسلیم کیا جاب

ت

اریخ کو درس

ت

ءبنتی ہے ۔چنانچہ اب اسی ب

ذکروں  میں مسعود  کی جائے

س ت

ا ہے۔ کچھ پ

ت

 جا   کی صدیق  بھی خود مسعود کا کلام کرب

ت

ذکروں  کے حوالے سے ای  معمہ ری  ہے مگر درس

س ت

 متعدد پ

ذان ، کچھ میں غز
 
ذاد مشرقِ وطی  سے پیدائش ہ زجان  ہے ۔اس تمام غالطے  کی وجہ ان کا خاندانی پس منظر ہے  کہ ان کے اج 

 
نی  اور کچھ میں ج

ذاد کے حوالے سے تھا مگر خود مسعود کا سملود ہندوستان کا دل "شہرلِاہور ''ہے  ۔حافظ متعلق تھے اور ان تمام علاقوں سے ان کا تعلق اپنے  اج 

 بوتت ان کے اشعار ہیں:شیرانی بھی اسی ب ات کی

س
ّ  

 

  صدیق  کرتے ہیں ۔جس کا  ی

 سملدم لاہور  و  از  لاہور دور 

 ویمک ای  لاہوربے  ی کسی سرور

 

 

(11) 

اپید  ، تلف  ب ا گمشدہ 

س

زات کے تحت عین ممکن ہے کہ مسعود کے ب

 

سو  ہندوستانی دھرتی سے ان کے اس قدر گہرے انسلاک اور ادبی ات

ز فعا

 

ز ات ل ہندی دیوان میں ب ارہ ماسہ کی روایتی نسوانی صورت بھی سمجود ہو کہ جو  ان کے گزر جانے کے تقریباً چھ صدیوں بعد افضل کے زت 

اعری ہے کیونکہ فارسی عربی ب ا ٹھہری ہے۔ کن ب

 

  ح ب ات  ی وق ق سے کہی جاسکتی ہے کہ ان کے دستیاب فارسی   ب ارہ ماسہ کا محرک ہندوستانی ش

 کو 

ت

 
 رائج روای

ت
ت

ا عبث ہے ۔مسعود نے نہ صرف ہندوستانی ب ارہ  ماسہ کی اس وق

س

مشرق وطی  کی کسی زب ان میں ب ارہ  ماسہ کے نقوش تلاش کرب

اعری کے لیے ای  نئی مثال قام فارسی میں استعما

 

ذت و اتراا ق کو یونند کر کے خود ہندوستانی ش اتے اس میں ج 

س

ابغہ ہونے کے ب

س

ل کیا بلکہ ای  ب

ز کی ہے۔ مسعود کا فارسی ب ارہ  ماسہ  ب ارہ  نو کے تسلسل میں نہ صرف "شٹ ر یورنن "کا اعادہ ہے بلکہ انہوں نے اس سلسلے کو  یسیع دیتے 
 
ہوئے ہ

ذ ہندوستانی ب ارہ  ماسوں میں  بھی  14ماہ کے  ذپ    قدیم و ج 

ت

ذت و  وسعت کی  ح مثال ابھی ی ام بھی ای  ای  شعر میں گنوائے ہیں ج 

س

دنوں کے ب

 کی طرح مسعود کےب ارہ 

ت

 
زہ ورنن "کرب و اضطراب ۔قدیم سنسکرت روای اط ہے ۔اور "ت 

 
س

سمجود نہیں ہے۔" شٹ ر یورنن "عیش و ن

ز ماہ  سے متعلق طیف  و ثیف  کیفیات نماب اں ہیں۔ اب یہاں سوال  ح اھتا  ہے کہ ماسوں میں بھی عشق و ہجر کی
 
 بجائے فطرت کا حسن  و نور اور ہ

ام کیوں دب ا 

س

   نظم   کے ان ٹکڑوں میں فطرت اور اس کے حسن کی مدح سرائی ہے  ی ان نظموں کو فطری نظموں کی بجائے  ب ارہ   ماسہ کا ب
 

خ

اعری میں جگہ دیتی ہے جبکہ قدیم  جائے؟اس کا جواب  ح ہے کہ

 

فطری نظم اپنے سمضوع کے بہاؤ میں مناظر فطرت  اور  نظاروں کی عکاسی کو ش

ز 
 
زھ کےب اقاعدہ ماہنامہ اہتمام سے لکھے گئے ہیں اور ہ

 

ماہ ب ارہ  ماسوں کی طرح مسعود کے فارسی ب ارہ ماسے  فطرت کی ض ک عکس بندی سے آگے ت 

انی کیفیات و احساسات کو ہم آہنگ کیا گیا ہے ان ب ارہ  ماسوں میں فطرت دو غات  روں ں میں اپنا عکس دکھاتی کی سمسمی کیفیات کے تناظر میں

س

 ان

ز مہینہ شگفتگی ب ا سختی اور  لطافت ب ا سنگلاخی د
 
ونوں ہے پہلی صورت میں فطرت سمسمی یفیت  سے منسلک آزادانہ  روپ میں  ساے آ آتی ہے اور ہ

ز 
 
 و آہنگ کو ساے آ رکھتے ہوئے دھرتی ہ  اس کے صور یں میں اپنے جوہ

س

ز سم و کی یفیت  ،رن
 
ا ہے یوں ہ

ت

 کے ساتھ لوہہ گر ہوب

ابع ہو کر ساے آ آتی ہے اور فطرت کی 

ت

انی سے منسلک اور ب

س

ذب ات ان

س

اندی  کرتی ہے جبکہ دوسری صورت میں فطرت ج 

 
س

زات کی ن

 

بکھرائےات

 

س

زن

ت

اعر کی شعری بوکلمونیوں میں جل ت

 

ذب ات کو زب ان طا  کرتی ہیں۔ مسعود نیرنگیاں ش

س

انی احساسات و ج 

س

 کھیرتتے ہوئے  افراادی واتماعی  ان
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ا

 

ز طان ن ارسلان مسعود اور اس کی تخت نشینی کے آرام و آسائش کے نمائندہ ہیں۔ مسعود چونکہ ای  قصیدہ گو ش

ت

عر کے  ح ب ارہ  ما سے زب ادہ ت

زی ا

س

 و سخاوت کوانی  صفات سے ہم آہنگ کر کے ای  نئے تھے سو ان  ب ارہ  ماسوں میں فطرت کی دلآوت 

ت

ن کے ممدوح کے اعلی اوصاف شجاع

 "کی 

س

س

 

روپ میں ڈھالتی نظر آتی ہے فطرت کی  ح دونوں صورتیں مسعود سے پہلے سنسکرت  ب ارہ  ماسوں کا لازمی حصہ تھیں جہاں "آل

 "کہ 

س

 
 

ز کرتی صورت فطرت اپنے آزادانہ روپ میں ہوتی تھی جبکہ دوسری "ادی
 
ابع اپنے سحرودلکشی کو ظاہ

ت

انی کے ب

س

ذب اتِ ان

س

جہاں فطرت ج 

 اپنے مربوط انداز میں شٹ ر یرنن میں ملتی ہے۔ قوسِ 

ت

 
 عکاسی اور" سندر چتر چترن "کی روای

ت

 
تھی فطرت کے آزادانہ حسن  کی من سمہ

ز ہونے وا ج  ذت 

س

زے کی طرح شٹ ر یورنن میں سال بھر کے دوران ظہور پ 

 

زح کے نیم دات

س
ت

زے میں لا کر ف

 

سمسمی کیفیات کو چھ ر یؤں کے دات

 اور 

ت

 
 

امل تھیں۔ بسنت رت میں چ

 

رز ش

 

ش

 

ش

، 

ت

ت

س

 من
ہ ب
ا ،شرد )شرت(، 

 

(رت ،گریشم ،ورش

ت
س

ا تھا۔ ان ر یؤں میں بسنت )وس

ت

بیان کیا جاب

 میں منگسر

ت

ت

س

 من
ہ ب
 ہے۔

ت

ا میں ساون اور بھادوں ،شرد میں اسو ک اور کای

 

 شااکھ، گریشم میں یٹھ، اور اساھ ا ورورش
رز میں ماگھ اور ن ی

 

ش

 

ش

 اور اوس اور 

اخیں حیاتِ 

 

امل ہیں ۔سنسکرت اور پراکت میں بسنت رت س  ر یں کی ملکہ پریم و سنجوگ ،ب ار آوری و شباب کا سم و ہے کہ جہاں ش

 

پھاگن ش

ازکی ،معصوم کلیوں کا شباب مہکنے لگتا ہے نئے نویلے چمکد

س

 نو کے  زور  سے رنگین ہونے لگتی ہیں کونپلوں کی ب

ت
س

ار  سبز لبادوں میں لبوسس درخ

 گو  پھولوں سے اپنے دامن کو بھرے مہکار کے قافلے زمانے کو بھیجنے لگتے ہیں جنگل میں اندر کا اکھاھا سجتا ہے اور بھنوروں کی گنجار سے جنگل

ا ب اندھے، کوک کی صورت پیام میں

 

  بھیجتی ہیں اور  اٹھتے ہیں ۔ آم کے غنچوں  پرکوئل کی ب انی ،ملاپ اور سنجوگ کی آش

س

ملن  سندیس چہار جای

ذب اتی و فوراور 

س

پرندے غنچوں کی خوشبو سے مست ہو ہو کر  چکراتے ہیں  ح ساری رت  کام  دیوکی سلطنت  ہے کہ جہاں مستی عشق، حسن ،ج 

ز وجمال سے زمانے ہ  جادو کیے دیتی ہے ۔بسنت رت کی ہمسا ح سلطنت  گریشم رت ہے کہ

 

 جہاں بسنت رت سے فطرت کی نیرنگی اپنے ات

ذب اتِ قلب سے

س

 شااط مستی و شباب کا قافلہ اب دھرتی ہ  پڑاؤ ڈا لے تسکین و تکمیل کے مرحلے میں داخل ہو چکا ہے۔  پریم بلاوے ج 
ی

س

ن
 جمال و ا

الابوں کے ستھر

ت

ای  تسکین سے فیض ب اب ہیں سو ب اغوں کی سیر حوضوں اور ب

س
ت

ے ب انی میں جل ہمکنار ہو کر مطمئن و مسکن، کنج عافیت اور لام

ال سے سجی کملوں کی مالائیں، گیرو سے

س

، کپور اور ہم جل کا سیون ،مرب

س

زی  ڈالیوں کے کنجوں میں آرام و آسائش ،الائچی، لون
 
زی ہ

 
زا ہ

 

 کرت 

ا ہے۔

ت

زھاب

 

ے پیڑوں کی چھاب ا میں وشرام،  نظارہ ء لطف و لطافت کی صورت  دھرتی کی رونق ت 

س

ھن
گ

رنگے ہوئے کپڑے اور 

(11)

 

 کی گریشم 

 

ش

س

ھی

ا رت حسن و کمال کی انتہا ہے کہ جہا ں تتلیوں  کی مانندبگلوں کی ڈاریں ،اندر د

 

ا رت ہے ورش

 

رت کا اگلا قدم ورش

ز کے جمگھٹ ،   کھاتی ندب اں ،ات 
 
اریوں ساب

س

ازک اندام ب

س

 ،ب انیوں کی جھاگ اھاتی ب

 

 
ااہ

س

ن
گ

س

ن
گ
زاح، پہاھی جھرنوں کی 

س
ت

مانند چمکتی ہوئی قوس ف

و ں کی چہکار، بنوں کو اپنے امنڈتےہوئے آسمانی جھر
 ہ
ن ی ب
زک و چمک ،جنگلوں اور ب اغوں میں بکھرتی کوئل کی کوک ،

 

نوں میں بجلی کی ک

 سے مسحور کرتے سمر ،سبزے کے غلاف اوھھے وادیوں کے دامن اور ن  ،دھوپ چھاؤں کی آنکھ مچو ج گوب ا دھرتی کو 

س

ز ن

ت

،آہنگ و ت

س

رن

ز بنا ڈالتی ہے یو

س

اہکار کائنات کا س  سے حسین مرک

 

ا  رت ض ک سم و کا بیان ی  نہیں رہتی بلکہ قدرت کے حسن کا س  سے بہترین ش

 

ں ورش

 پہلی 

س

ا  رت کے بعد" شرد رت" بھی دھرتی کے اسی حسن و جمال کی  یسیع ہے مگر اس حسن کا رن

 

زتی ہے ورش

ت

ن  کر سنسکرت ادب میں ات

ن کا احساس حاوی ہے یہاں  و و من میں رامام کرتی خووارار نڈک ر یں سے زب ادہ پرسکون اور روح افزا ہے یہاں حرکت سے زب ادہ سکو
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زتی اوس کی بوندو

ت

زسکون وسعتوں سے ات ُ
 اور آسمان کی ت 

 

 
ں کبھی  ی نرمل  بندنی سے ڈھلتی ہے اور کبھی دھلی ہوئی فضاؤں میں ہوا کی سرسراہ

ن کی صورت ٹھہرتی ہے ۔آئینہ نگار چشموں کی شفافیت، کستوری  و کنول پھولو
 
لیی
ہ 

ازگی اور خوشبوؤں کی لطافت ،نس  و سارس کی 

ت

ز و ب

ت

ں کی ت

  رت" کو بلاوا بھیجتا ہے 

ت

ت

س

 من
ہ ب
ا تسکین اور حسن وامان کا احساس اس رت کا جھومر ن  کر آنے وا ج "

ت

  کرب

ت

 
 سرای

ت

،فضاؤں سے روحوں ی

 کے مہینے دھرتی اور فضا دونوں میں ی  

ت

        رت سے پہلے کنوار اور کای

ت

ت

س

 من
ہ ب
  ۔

س

گونہ ٹھہراؤ  اور انتظار کی یفیت  سے منسلک ہیں ۔چہار جای

ز لمحہ امنڈتی انگڑا
 
 شااط اور عشق و حسن کی کشمکش گوب ا کچھ عرصہ کے لیے آنکھ سمند لیتی ہے اور دھرتی  او راس کے حسن میں ہ

ی

س

ن
ئی  لیتی  جمال و ا

ا  ٹھہراؤ اور خاسمشی میں ڈھل جاتی ہے ۔اس ٹھہراؤ اور خا

س

ا ہے ہلچل ی  گوب

ت

 رت  "کے حرکت و مل  کی صورت ہوب

ت

ت

س

 من
ہ ب
سمشی کا اتتامم "

الیہ کا دامن لودھر کے پھولوں کے مہک اور روں 
 
ں جہاں سوئے ہوئے درختوں اور ب ادوں کی خا ج ڈالیوں پر نئے انکھر پھوٹنے لگتے ہیں کوہ ہ

زار ہونے لگتے

ت

 پہنچنے کے لیے بے ف

ت

المہ کے دھان غلوں ی

 

ا ہے ش

ت

 ہیں۔ اور پہاھ انی  بے رنگی کو سبزے کی  رن رنگی سے بدل سے رنگین ہو جاب

ذ نکھر زپ 

س

الابوں میں جگمگاتے کنول ا

ت

زتے  ہیں اورب

ت

زف کے نرم گالے دھنکی ہوئی روئی اور نور کے پھولوں کی صورت  دھرتی ہ  ات  ڈالتے ہیں ت 

ذ طیف  و پر اسرار ہو جاتے ہیں نرمل  بندنی میں زپ 

س

اریوں  ب ادب انی صورت اختیار کرتی  جاتے ہیں ،سارسوں کے سر ا

 

نہائے ہوئے بھنوروں کی اب

ارب اں" سرت اتسو "کے لیے سجتی ہیں جای  کے خوشبودار ابٹن سے اپنے بدن کے 

س

ا ہے ۔ اس سمے ب

ت

زھ جاب

 

ہیں اور کوٹھوں پر سیر کا لطف ت 

 کرتی اپنے کمل جیسے مکھوں کو چمکاتی ہیں اور سگندھ سے بھرے

ت

کا لاگرد کے دھوئیں سے بسا کر اپنے ریشم جیسے کیسوں  روئیں روئیں کو سگندھت

 "کی رت ہے اس لیے سنسکرت اور پراکرت 

س

ن

گ

س

ن
ل

رز رت "آتی ہے  ح ملن اور" کنھا

 

ش

 

ش

 رت کے بعد "

ت

ت

س

 من
ہ ب
کو کام دیو کا دھوک بنا دیتی ہیں ۔

اعروں نے اس سم و کے بیان میں جس پہلو پر زب ادہ  یجہ دی ہے وہ جاھے کی لمبی را یں میں

 

 سرورِ نوکی داراری ،ملن اور ہم آغووں کے ش

کے سحر و تسکین  کا بیان ہے۔

 (15) 

زاق کی عدم دستیابی کی وجہ تلاش کی جا سکے ۔ہجر، غم 

س

ان تمام ر یں کا مختصرتعارف اس لیے ضروری تھا کہ قدیم ب ارہ  ماسہ میں ہجرو ف

ذائی  اور سم و کی شدت سے ہم آہنگ دوری کی شدت قدیم سنسکر  میں ،طویل ج 

ت

 
 کا حصہ نہیں ہے بلکہ اس ادبی روای

ت

 
ت و پراکرت  روای

ا بھی 

ت

 شااط و جمال میں وقفہ آب
ی

س

ن
 و آہنگ خووں سے معمور ہے اگر کہیں ا

س

ز سم و اور اس دھرتی ہ  بسنے والا رن
 
ہے  ی وہ تمام دھرتی ،دھرتی کا ہ

 لیے ہمیز  کی صورت ہے یوں ہندوستانی دھرتی ہ  بکھرے قدرتی  و طویل نہیں بلکہ اس کی مدت انتہائی کم اور آنے والے زمانے و سم و کے

اثیر شما ج ہند

ت

ا  ر لہے جس کا تناظر و ب

ت

انی حسن و لطافت کو دو دو ماہ کے ساتھ منسلک کر کے چھ مہینوں کی صورت ب ارہ ماسہ لکھا جاب

س

 کے ب ارہ  ماسہ ان

وستانی ادبیات سے مخصوص ہیں مگر ای  استثنائی مثال جو مسعود کے فارسی ب ارہ ماسہ سے ب الکل مختلف ہےب ارہ ماسہ کی  ح دونوں روایتیں فقط ہند

 کی  یسیع ہے کہ جہاں فطرت کی لوہہ کارب اں اور سمموںں کے 

ت

 
کی صورت  ساے آ آتی ہے وہ بھی ہندوستان کی قدیم سنسکرت و پراکرت روای

 ی  کا  تتبع ہے۔ د

ت

 
زتیب و تقسیم حسن  کا ماہ ما  ہ بیان ہندوستانی  روای

ت

نیا کا کوئی بھی ادب فطری حسن کی سحرکاریوں کے بیان سے خا ج نہیں کن ب ت

انی کے انسلاکات کی تفصیل فقط ہندوستان کے ادب کا حصہ ہے چنانچہ مسعود کے 

س

کے ساتھ سمموںں کا بیان اور پھر ان کے ساتھ فطرت ان

ھاائی "پر نظر پڑ

ھ

ھاائی" طویل فارسی دیوان میں جیسے ی  "ب ارہ ما

ھ

ا ہے اور خود"  ب ارہ  ما

ت

 کی طرف رخ کرب

ت

 
تی ہے  ی ذہن فورا ًہندوستانی ادبی روای
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ا ہے کہ ہندوستانی دھرتی کے نمک و ب انی سے پروردہ مسعود فارسی اہل زب ان کی سند رکھنے کے ب اوجود ہند

ت

وستانی کا مطالعہ اس یقت س کو آشکار  کرب

 سے استفادہ کرتے ہوئے اپنے  ادبیات اور ماحول کی سحرکاریوں سے خود کو

ت

 
بچا نہیں ب ائے ہیں چنانچہ انہوں نے سنسکرت و پراکرت کی روای

انی کی عکاسی کرتے ہوئے نہ صرف اپنے 

س

ذب ات ان

س

 سے ماہ ما ہ فطرتی حسن سے منسلکہ  تفصیلات کے ساتھ ج 

ت

 طِبیعت اور ماحول کی مناس 

س

رن

زات کو بیان کیا ہے بلکہ

 

 کے سم و ماحول اور ات

ت
ت

  ہندوستانی ادبیات کو فنکاری کی سند بھی طا  کی ہے۔وق

زداد ماہ

س

 ج

  

ت

زداداس

س

 زینت ب اغ ماہ ج

 

ت

 گر بہ ب ادہ گرائی ازداد اس

اد گشت گل در ب اغ

 

  نوش

ت

 
 ی

 

ت

اد اس

 

  نوش
 

 گوئی از حسن و زی

لان راکہ خطبہ خان شدہ آند
ن 
ن ل

 

 

ت

اخ سرو رآزاد اس

 

ز از  ش
 

س

 م

ادی

 

 رامش  و ش

ت

اط اس

 
س

 ب ا ن

 

ت

زچہ بند اس
 
  ہ

ت

زچہ آزاد اس
 
 ہ

 

 

 

 

 

 

 

 

(11) 

انی 

س

زتے ہوئے روں ں کی جھلک دکھاتے ہوئے ان

ت

 ی   کی طرح مسعود بھی سمسمی کفیات ،سمسمی جمال کے دھرتی پر ات

ت

 
ہندی روای

زتیب میں ب انچواں مہینہ یعنی مئی ہے ۔ جو ہندوستان کے 

ت

زداد ماہ شمسی مہینوں کی ت

س

بیشتر علاقوں میں گو کیفیات کو اس کے تناظر میں دیکھتے ہیں ج

 دھرتی کو رنگین کر 

س

گرمیوں کی شدت سے منسوب ہے مگر فارس میں  ح مہینہ گلگشت ِچمن کا سم و ہے کہ جہاں سبزےو گلوں کے رن

انی دیتے ہیں ایسے میں مسعود اس مہینے کو ب اغ کی رونق و زیبائش گردانتے ہوئے ہواؤں کی لطافت و مہک کو پیام جشن مانتے ہیں کہ جو فطر

س

ت ان

زیں کے ب اغ ہیں سم و نے دلوں  ا ہے۔ کہ جس کی اصلی صورت بہشت ت 

ت
س

 
کو حسن و تسکین کے از ج نظارے کی طرف متوجہ کرنے کا سامان ب

  لوہہ گر ہوتے 
 

زو گلفام کی صورت خ کو گرما دب ا ہے سو پھولوں جیسے چہروں والے لوگ یعنی  محبوب بھی گلگشت چمن ہ  مائل گلوں کے روت 

ز جاندار محظوظ ہو ر ل ہے ۔نگاہ اٹھاؤ !کہ  ہیں  ی
 
ان ی  نہیں فطرت کا ہ

س

  و زینت جگمگا اٹھتی ہے ۔سم و کی حسین کروٹ سے ان
 

ب اغ کی زی

اخوں کےممبر ہ  لوہہ گر آزادانہ نغمہ گری و حمد سرائی میں مصر

 

وف ہیں پرندوں کی محفلِ نور سجی ہے جہاں بلبل حمد و ثنا ء ِقدرت میں سرو کی ش

ازگی حسن و لطا۔چہا

ت

ز ای  ہ  ب
 
ز خص  خواہ  وہ مقایت  میں ید  ہے ب ا  گشت ارضی میں آزاد ہ

 
  نگاہ اٹھاؤ کے سم و نے کیا جادو کیا ہے ہ

س

فت  ر جای

ابندگی  کے سوتے پھوٹ رہے ہیں جن سے 

ت

 و رامش کا نشہ چھاب ا ہے۔ دھرتی گوب ا حسن ولطافت میں نہا گئی ہے۔چہار سو  زندگی وب

س

کے رن
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 کی محرومی

ت

 
 گوب ا عمتِ پروردگار سے محرومی ہے۔ ب ارہ  ماسہ کی  ح صورت و یفیت  نوزز وی  یفیت  ہے کہ جو سنسکرت  و پراکرت کی قدیم روای

ا ہے ۔

ت

ز سم و کا لوہہ گوب ا لفظوں میں زندہ ہو کر ذہن و قلب ہ  چھاجاب
 
 پہچان ہے کہ جہاں ہ

 مہر ماہ

  

ت

 ای مہ، مہ مہر و مہر ماہ اس

 بی ب ادا نشستن

ت

اہ اس

س

  از ہ

 

ت

 روز و رخ دوستاں سپید اس

     

ت

 روو  دل دشمناں سیاہ اس

 

 

 

 

(14) 

ا  و روشنی ہے اور روشنی زندگی ہے سو اس مہینے میں جشن طرب لازم ہے۔  ح خووں اور سر مستی کا مہینہ ہے سو 
 
ماہ ستمبر  میں جو ہ

اؤ نوش اور بنا ب ادہ گساری اس مہینے کو گزار دینا ایسا ی  ہے جیسے اس مہینے کی لطافت کو دو ند کرنے کے لیے ب ادہ و ساغرکا 

س

اہتمام لازم ہے ۔محفل ب

ارے دوستوں کے چہرے  بند کی طرح سفید ،روشن 
 
 ہے سو ہ

س

زن

ت

  و ت

س

  خوشیاں ہیں رن

س

ا ۔چہار جای

س

اہ گار ہوب

س

کہ زندگی کو بیکار گزار کے ہ

 
 
ا  افلاکی رونقوں کے مقاب ِ اور کھلے ہوئے ہیں ۔گوب 

 

ارے لئے ب اع
 
اروں کی محفلِ نور بپا،دوستوں کی چہروں کی رونق وخوشی ہ

ت

 زمیں ہ   بند ب

اری خووں کو دیکھ کر خاک ہو رہے ہیں  
 
تسکین ، آنکھوں کی نڈک  اور دلوں کا نور ہے کن ب دشمنوں کے چہرے ان کے دلوں کی طرح ہ

 اماوس کے  بند کی طرح سیاہ پڑ گئے ہیں ۔

 آذر ماہ

 ماہ    رسیدہ  ماہ  آذر ای 

زخیزو بداح مئے چون آذر  ت 

 آذر بفروز خانہ خوش کن

 زاز رضی   ما  ہ آذر 

 گر ب اغ ما  ندسادہ بی گل

ز 

 

 
اخ ما ند زرد و بی ب

 

 ور ش

 ملک ملک کے ارسلاں جہاں را

 چوں ب اغ بہشت کر د دیگر

مہ ز عدل وجودت
ھ
 ای خلق 

 در گیتی  ایمن  و  ی نگر
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 ائی  ی کہ ملک وقف کر

ت

 دہ س

ام   ی  اپرد گر  وگر 

س

ز ب  ت 

ا ہست سپہر و مہرب ادت

ت

 ب

ز

ت

زت  رتبت  ز مہ و سپہر ت 

 

 

 

 

(12) 

نومبر کا مہینہ آن پہنچا کے جو پیام حیات و روشنی ہے سو اٹھو اور مجھے اس کے استقبال کے لیے شراب  و مستی طا  کرو مجھے مقدس 

آگ سے نوازو کے جو میرے عمت کدے میں جلے اور میرے قلب و نظر کو روشن کر دے۔ خووں اور عافیتوں کا پیامبر نومبر کہ اگر ب اغ 

اخیں لوں ں اور میں گل و گلزار سکو

 

 دامن دل و دامانِ گیتی  سے یدہ ہ خاطر ہو ٹھیں ، ،ش
 
ابندگی ، ر آ آوری ،کسی ب

ت

ت کا پردہ اوھ ھ بھی ں ، ،ب

اہ ملک ارسلان ہے کہ جو دھرتی کی بے رنگی 

 

اہوں کا ب ادش

 

کو ب اغ پھولوں سے تہی ہو کر زرد ہو جائیں پھر بھی غم نہیں کہ اس ملک کا ب اسبان ب ادش

 کا بہشت میں

ت س

 
 ڈھاا ج جاا ہ ہے۔ لں   ح وی  ہے کہ جس نے اپنے عدل و کرم سے زمین کو امن و عمت کا وارارہ بنا کر لوگوں کے لیے زمین ہ  چ

 و عدل سے حاصل کردہ جاگیروں کو عوامی فلاح کے لیے وقف کر دب ا ہے  لں 

ت

نمونہ قام کر دب ا ہے۔  ح وی  مہرب ان ہے کہ جس نے انی  شجاع

 آسمان و زمین میں حیات قام ہے، سورک چمکتا ہے اور آسمان انی  بلندی و اٹھان کو  وی  کہ

ت

  ی
 

جو بے مثال مہرب انیوں کا مالک ہے سو  خ

ا

 

ام  و مرتبہ آسمان و ستاروں سے بلند رہے گا ۔جیسا کہ پہلے بھی ذکر ہوا کہ مسعود بنیادی طور پر قصیدے کا ش

س

عر ہے سنبھالے ہوئے ہے  اس کا ب

 و ں کے تناظر میں  جا بجاجگہ ب اتی ہے۔ اور شٹ  ر ی ورنن سو ب ا
ن

س

ی
 کی تعریف  و  ییف  سمسمی لطاتوںں اور فیا

ت
ت

ا لن وق

 

کی   ح رہ  ماسہ میں بھی ب ادش

ذ  یسیع مہینوں کے ان دنوں کی صورت طا  کرتی ہے کہ جو  زپ 

س

 کے لوہے فارسی ادب میں کھیرتتے ہوئے اسے ا

س

اطیہ رن

 
س

  اپنے ن

ت

 
روای

 یس   دنوں میں سم و وکیفیات اور دنوں کے بعی مسعود کے

ت

زد روز" سے شروع ہو کر" انیردن روز" ی

س

ھاائی سلسلے میں "اورا

ھ

  ب ارہ ما

 یکتا و ب اکمال ہے اردو 

ت

 کا اضافہ کرتی ہیں جو ابھی ی

س

انی سے ہم آہنگ کر کے ادب طیف  میں ای  نئے رن

س

ذب ات و کیفیاتِ ان

س

خواص کو ج 

اعر کے  لں اس نوع کی دوسری مثال نظر نہیں آتی۔،فارسی ب ا ہندی کے کسی

 

  ش

 ای 

ت

زدس

س

شاار امروز اور ا
ن گ
م
 ب ار 

ازگی کن و انجام ب ادہ آر

ت

زخیز و ب  ت 

زد

س

زد روی بدہ روز اور ا

س

 اے اورا

زد وار

س

ادمان کندم اور ا

 

 آنمی کہ ش

اط مجلس طان ن ابو الملک

 
س

زن ات 

ت

 ب

اد خوار

 

م ش
 

ب

س

ی ن 

 

س

س

ت

اد مان و 

 

 ب اشیم ش

 ارسلان کہ ملکآن زینت ملوک ،ملک 
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ذار اج 

ت

ا ہ    ب

 

 
ذ   ی

س

  

س

زگز  چو او ن
 
 ہ

 فزونش ب اد

ت

 اندر زمانہ عمت و دوت

زان بودو لذت ِ بہار

س
س

ا عمتِ ج

ت

 ب

 

 

 

(19) 

زد 

س

آک یوم ا

(24)

ای  ابتدا، سعادت و کرم کا دن  ہے ۔ ی اے میرے پیارے ہم مشرب 

س
ت

ہے یعنی نو روز، حیاتیاتی سلسلے کی لام

 اٹھو اور

ت

اہ  دوس

 

زد اے میرے ب ادش

س

ازہ دم ہو جاؤ کہ دور جام شروع ہو ر ل ہے ) اور پیالہ آ جائے گا( اور ا

ت

ز قبول کرو ب
 
زاوانیوں کا اج

س

نعمتوں اور ف

زماؤ کہ میں آپ کی آمد اور آپ کی مہرب انی کا شکر گزار ہوں ۔آؤ کہ اس روز  عمت و صلہ کے سلسلے دراز کرنے والے طان 

س

ن !آؤ اور قدم رنجہ ف

  و زینت بے مثال ہے کہ ا
 

اہ ارسلان کی سلطنت کی زی

 

 کا جشن منائیں خوش ہوں اور خوشیاں پھیلائیں ۔ش

ت
ت

زوزی اور طاق

س

اط اف

 
س

بو الملک کی ن

زاوانیوں سے 

س

زکت و فضل سے خووں اور ف  کی ت 

ت

زاں دونوں سم و طان ن کی حکوم

س
س

اس جیسا جہاں دار صاخ  مملکت کہاں ہوگا۔ بہار ہو ب ا ج

ذا اس کی عزت  ،بخت و وقعت میں اضافہ کرے۔ ماسمر رہتے

س

 ہیں ۔ج

زھاتے ہیں بلکہ  اکتسابِ فیض 

 

اصرف صنفِ قصیدہ کی نیرنگی ت 

س

 سے منسلک رہ کر ب

ت

 
یوں مسعود سعد سلمان کا ب ارہ ماسہ سنسکرت روای

 ای  گونہ ممتاز و ممیز بھی کرتے ہیں  ۔ گو کہ اس ب ارہ ماسےمیں عشق و محبت اور 
 
 کو فارسی ادبیات کے مقاب

ت

 
زاق میں ہندوستانی ادبی روای

س

ف

ر ب ار ہ شدت کہ جو بعد ازاں  ب ارہ ماسے کا لازمی حصہ ن  کر ابھری تھی  قود د ہے اور  ح ب ارہ ماسہ  مدحیہ اشعار کی بنا پر انی  ذات میں ب اوصال کی و

ز ماہ و دن کے خصائص  و تشریح 
 
زتیب و تسلسل  نیز ہ

ت

  اور ت

ت

ا ہے  کن ب پھر بھی ، ماہنامہ انسلاک و وضاخ

ت

کی بنا پر  اسے قصیدے  کی جھلک  بھی دکھلاب

اصرف   بعدازاں 

س

 سے جڑت اور پھر اس کے اعادے کی بنا پر   ح ب ارہ ماسہ ب

ت

 
ز ب ارہ ماسہ ی  تسلیم کیا جائے گا۔ سنسکرت ب ارہ ماسہ کی روای ذت 

س

زوغ پ 

س

ف

ذ گہرا کرکے  کومذپ 

س

ا ہے بلکہ ب ارہ ماسہ کے غیر عشقیہ  رن

ت

 متعین کرب

ت
س

حسن فطرت و انسلاک ِ فطرتِ  عشقیہ و ہجر ح  ب ارہ ماسہ سے الگ انی  شناخ

   ب الخصوص سولہویں  و 

ت

 
ا ہے ،اور اگر  ح کہا جائے کہ اپنے بعد آنے وا ج ب ارہ ماسی روای

ت
س

 
 کی  یسیع بھی ب

ت

 
انی  کی  سنسکرت روای

س

سترھویں صدی ان

ذ ھاائی " کی یہی ج 

ھ

ت و نیرنگی صدب اں گزرنے کے بعد بھی اسے عیسوی کے ب ارہ ماسوں کے بنیاد گزار یہی ب ارہ ماسے ہیں  ی غلط نہ ہوگا۔ "ب ارہ ما

امے کی صورت زندہ رکھے ہوئے ۔  ح ب ارہ ماسہ نہ صرف فطرت نگاری بلکہ  زب ان و ادا کی خوبیوں کی بنا پر 

س

بھی مسعود سعد سلمان کے ادبی کارب

اثیر عرب و ہندکے اشتراکی ذائقوں  کے س   انوکھی بھی ہے اور لاجواب

ت

 بھی۔  خاصے کی چیز ہے ۔ جس کی ب
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 حواشی و حوالہ جات

ذرس،   ۔ 1

 

ذ ٹرپ 

  

" نئی دہلی : ایلاپ

ت

 
و ی ڈاکٹر ، "ب ارہ ماسہ کی روای

عل
ز احمد   14،  ص ع 2445تنوت 

زھ ،جلد اول ،  ۔ 2

 

  121، ص  ع 1914مسعود حسین خان)مرتبہ(" قدیم اردو"   مسلم یونیورسٹی علی گ

" ص  512ہندی ساہتیہ کوش، ص   ۔1

ت

 
و ی" ب ارہ ماسہ کی روای

عل
ز احمد   12، بحوالہ  تنوت 

 124مسعود حسین خان)مرتبہ(" قدیم اردو" ص  ۔1

و ی،  سمرخہ  ۔ 5
عل
ز احمد  و ی: " شما ج ہند 1941جولائی   22ڈاکٹر سمنس پرکاش، " مکتوب سمنس" بنام ڈاکٹر تنوت 

عل
ز احمد  : بحوالہ )ڈاکٹر تنوت 

"صکی بولیو

ت

 
 (12ں میں ب ارہ ماسہ کی روای

، ب ار اول  ۔1

 

 
ذ تحقیق کی روشنی میں"لکھنؤ :نظامی پریس وکٹور ح سٹری ذپ  ، ع1929ڈاکٹر اخلاق حسین عارف" افضل کا ب ارہ ماسہ:ج 

 22ص 

ز پردیش،  ۔4

ت

ز پردیش: اردو اکادمی ات

ت

 14، ص  ع 1922محمود شیرانی :حافظ"پنجاب میں اردو" ات

 ایضاً ۔2

زاؤن ،  مد  ۔9 ذورڈ ت 

 

 211، ص ع 1941عوفی "لباب الالباب " جلد اول اپ 

زالحسن، لاہور: مطبع عالیہ ، سن ندارد،ص ‘‘) دیباچہ غرت الکمال’’امیرخسرو  ۔14  1مرتبہ( سید وزت 

 512محمود شیرانی ، " پنجاب میں اردو" ص   ۔11

12-  Iqbal Hussain, ‘’Early Persian Poets of India’’ Patna:, PN, 87 

 221، ص  ع 1112مسعود سعد سلمان" دیوان مسعود سعد سلمان" مطبوعہ  آقائی رشید ب اسمی، تہران : ۔11

" ص  ۔11

ت

 
و ی ڈاکٹر ، " ب ارہ ماسہ کی روای

عل
ز احمد   21تنوت 

 22۔21ایضاً، ص  ۔15

 155مسعود سعد سلمان" دیوان مسعود سعد سلمان" ص  ۔11

 151ایضاً،ص ۔14

 151ایضاً،ص  ۔12

 114ایضاً،ص  ۔19

زدا" سے مل  ۔24

س

زدا دو  لفظوں ، "احورا" اور "ا

س

زدا  کی آمد و ب اد سے ماخوذ ہے۔ احورا ا

س

زدا کا دن ۔احورا ا

س

زد ،رب کا دن ، احورا ا

س

"اورا

انی  بنیاد ،جڑ  و میخ سے متعلق ہے ۔ جس

س

ان "، ان

س

زدا  "ان

س

 کا طلب  ذہن کر بنا ہے۔ احورا بمعنی "آہ" یعنی سانس ، ہستی و وجود ، جبکہ ا
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زانیوں اورزرتشتیوں کے عظیم انی و لافانی ہے۔  قدیم ات 

 

ز ہستی جو اپنے وجود و اعمال میں لاب

ت

زت ذا  ، فکر و حکمت ۔ یعنی عقلمند ، عظیم و ت 

س

ج

ا اسی کی تخلیق ہیں  ا

ت

ام جو زمین و آسمان اور مخلوقات کا خالق ہے ۔ تمام مخلوقات ، معبود و دیوب

س

اسمں میں سے ای  ب

س

ور وی  کےب

ِ قدرت کا کمال ہیں۔ 

ت

قدرت ، حکمت، علم، نیکی ، سچائی ، تقدس اور تقوی کا  سرچشمہ ہے۔ یعنی تمام مادی و روحانی اشیا اسی کے دس

زد

س

ا  اور وی  کائنات و مخلوقات کو قام کرنے والااور ان کا جج ہے ۔ اس نے کسی شے کو بھی بے مقصد  و بے فاد ہ پیدا نہیں کیا ۔ احورا ا

زدا کی  ح 

س

ز ہستی کا خالق انی  ذات میں تنہا ہے اس کا کوئی شری  نہیں۔ احورا ا

ت

زال ،لم یلد ولم یولد  بھی  ہے ، وہ تمام ت

س

ذائے لات 

س

ج

  و ثقافت میں  
 

زانی تہذی صفات زرتشتی عقاد  میں متعدد دیگر دینی حوالوں سے  بھی اسلامی عقاد  سے مشابہہ نظر آتی ہیں ۔ قدیم ات 

ا ہے، حیاتِ سرتت و حیاتِ نو کی منائ اس دن  نیکی

ت

 کے رب  کے ضورر دعائیں ، آرزوئیں اور منائئیں پیش کی جاتی ہیں، جشن مناب ا جاب

ام سے متصف ہے ۔ کن ب مسعود کے  لں  ح 

س

زشتہ بھی اس ب

س

ام بھی ہے ، نیز ای  ف

س

زدمشتری کے ای  سیارے کا ب

س

کی جاتی ہے۔ اورا

  سے ماخوذ ہے  جس کے
 

زدا دن زرتشتی مذہ

س

زد  ہے ۔ قدیم فارسی شعرا  کے  لں احورا ا

س

ام  اورا

س

ز مہینے کے پہلے دن کا ب
 
 یلنڈرر میں ہ

 کی 

ت

 
ا ر ل ہے ۔  مسعود سعد سلمان نے بھی  اپنے ب ارہ ماسہ میں اسی شعری و تہذیبی روای

ت

 قلم کیا جاب
ِ
سے متعلق رواب ات  کو زی  

ام سے بھیپیروی کی ہے۔ 

س

زد  روز کو "نو روز " کے ب

س

زار سال پرانی ہے،  وطی  ایا اورا

س

 
 تقریبانً ہ ہ

ت

 
ا ہے   جس کی روای

ت

 پکارا جاب

 ونسل و عقاد   ح دن  

س

ا ہے جو زمیں کی گردش سے متعلق   27کے اکثر  بشمول اسلامی ممالک  میں بلا تخصیص رن

ت

مارچ کو مناب ا جاب

ز ہے،جبکہ دوسری گردش سورک  ہے۔ زمین کی  ای   گردش اپنے مدار میں ہے کہ جس کے ذریعے لیل و نہار ذت 

س

زوغ پ 

س

کا سلسلہ ف

ا ہے ان  123کے گرد ہے جس سے تقریباً 

ت

ا ب ام  دب 

س

زک " کا ب ا ہے، جسے ب ارہ حصوں  میں تقسیم کر کے  "ت 

ت

ز ہوب ذت 

س

دن کا سال وجود پ 

زک حمل " میں داخل ہوتی ہے  ی   زمین حرکت کرتے ہوئے "ت 
 

ام ہیں۔ خ

س

زجوں کے مختلف یلنڈرروں میں مختلف ب   ح شمسی ت 

ا ہے۔ یعنی 

ت

زک حمل " میں داخل ہوتی ہے اسے "تحویل "  کہا جاب ا ہے،اور وہ لمحہ کہ جس لمحے زمیں "ت 

ت

یلنڈرر کے نئے دن  کا آغاز ہوب

ان۔ 

ت
س

زان ، افغان ا ہے جو ات 

ت

زک میں داخل ہوگئی ہے۔ اس دن کو نوروز کہا جاب زک سے دوسرے ت  ا ہے ، زمین ای  ت 

ت

سال بدل جاب

ا ہے، گھروں کی صفائی،  آرائش ،دعوت وجشن آذرب ائیجان،ا

ت

ان میں ای  قومی دن کی صورت مناب ا جاب

ت
س

زکمان

ت

زبکستان، چیچنیا ،ت

ا ہے۔  

ت

  کا  تبادلہ ہوب

س
 

 اورخوشیاں  منائی جاتی ہیں ، تحفے تحائ

 

 


