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Abstract: Islam is a religion of nature and it has given mankind a complete code of life. 

However, the understanding, interpretation and application of Islamic concepts and rules 

have been different in different times and in different societies. The Islamic concept of 

woman is also a subject with a variety of interpretations. Traditionally and generally, the 

interpretation is well-known that Islam has made the female caste subordinate to the male 

and has given preference to the male. The same interpretation prevailed in Indian culture 

and the role of women in society was determined accordingly. Maulvi Syed Mumtaz Ali, 

a prominent nineteenth-century religious scholar, does not accept this prevailing notion 

of masculine virtue. In his view, masculine virtue is just a religion of illusion, ignorance 

and cultural traditions. Islam has nothing to do with it. The cruelty is that people 

misinterpreted Qur’anic verses and hadiths as evidence to prove this ignorant notion. To 

illustrate his point, he wrote a book in 1898 entitled Feminist Rights, which strongly 

criticized the notions of gender discrimination and cultural attitudes. He has argued in 

this book that all notions of masculine virtue are based on ignorance and prejudice. Islam 

has nothing to do with them. This article examines the feminist thought of Maulvi syed 

Mumtaz Ali in perspective of his book ‘Huqooq e Niswan’ and also discusses his 

scholarly abilities, biography and services. 
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اہم مختلف زمانوں اور مختلف

 

انی کو ای  مکمل ضابطہ حیات دت ا ہے۔ ت

 

 اشروںوں اسلام دین فطرت ہے اور اس نے نوع ان

عورت بھی ایسا ی  ای  موضوع ہے جس   مختلف ری  یں۔۔ اسلامی تصوراسلامی تصورات اور احکام کی تفہیم، تعبیر اور عملی صورتیں

اع  رھا  ہے کی تعبیرات میں تنوع ملتا ہے۔ روایتی اور عمومی طور پر یہ تعبیر معروف ہے کہ اسلام نے عورت کی ذات کو مر

 

د کے ت

 دی ہے۔ ہندوستانی تمدن میں بھی یہی تعبیر رائج ری  اور اسی کے

 

ی لت

 

فض
ا ر۔۔ مطا اور مرد کو 

 

بق س اج م میں عورت ا دادار  ہ تات

 کے اس رائج تصور کو قبول نہیں دا

 

ی لت

 

فض
تے۔۔ ان کے یالل میں انیسویں صدی کے ممتاز مذہبی سکالر مولوی سید ممتاز علی مردانہ 

 اور تمدنی روات ات کی دین ہے۔ دین اسلام ا اس سے کوئی تعلق نہیں۔ ظلم

 

 محض ای  وہم، جہال

 

ی لت

 

فض
یہ کہ اس جاہلانہ  مردانہ 

 کی غلط تعبیر دا کے بطور دلیل پیش کیا۔ انھو

 

 
زآنی آت ات اور احادی

 

ں نے اے م مو ک کی تصور کے اثبات کے لیے لوگوں نے ق

 کے لیے 

 

امکے  'حقوق نسواں'ء میں 8181وضاح

 

از پر مبنی ت  

 

 تصورات اور تمدنی رویوں سے ای  کتاب لکھی جس میں صنفی ام

 کے تمام تصورات

 

ی لت

 

فض
 کیا ہے کہ مردانہ 

 

 
ای

 

 تنقید کی۔ انھوں نے اس کتاب میں دلائل سے ت

 

زدس جاہلانہ اور تعصب  پر زب 

ز  یا  یا  اور اتھ  ی  ان کی لمی پر مبنی یں۔۔ اسلام ا ان سے کچھ تعلق نہیں۔ اس آرٹیکل میں مولوی ممتاز علی کے اکار

 
 

ر ا فصیلی  جاب

دمات پر بھی گفتگو ہے۔ 

 

، سوانح اور خ

 
 

 یا ق

 

 

ی ت

 

ث ی 

 

ن
ا

 

زم[ت

 

ز

 

 من
فی

ز شعبہ زندگی میں خواتین کی ]
 
 ہ

 

ی ت

 

ث ی 

 

ن
ا

 

 ساووی مائندگگی اور کیا ہے؟ اس ا اتد  جواب یہ ہے کہ ت

 کے تمام پہلو

 

 ی

 
 

امل یں۔۔ یہ آواز حقوق کی آواز ہے۔ اس میں حق زندگی سے حق شناح

 

تقاضا داتی ہے کہ عورت کو بہ طور  ش

د از بھی ای  جاہلانہ رسم ہے۔ قدیم پ   

 

از کی طرح صنفی ام  

 

ری ظامم نے اس شے نہیں بلکہ بہ طور موضوع دیکھا جائے۔ نسلی ام

 اور  نظ یی تعصب سوچ کی پرورش کی ہے اور اب یہ دنیا بھر کے اج جوں میں ای  روام بن دا جاری و اتری ہے۔ یہ سراسر

نہ و منطقی ااتس کی دین ہے۔ اور اگرچہ اس سوچ کو مذہبی، ثقافتی اور سیاسی طور پر پنا  گایں۔ حاصل یں۔ لیکن اس کی کوئی فلسفیا

انی ہے۔  یر  فطری قسیم  ہے جو اجار  داای  نہیں۔ یہ 

 
 

اتبدیلی میں  سوچاس ری کی ن

 

اکہ ت

 

ز ہےت زی، آزادی  گزیب  زاب  انی سطح پر ب 

 

ان

زاہم تاںکی عورتوں کواور عزت کے حقوق دنیا بھر 

 

  کساںں طور پر ق

 

ن
ا

 

ز ۔ بہ طور ای  تحری  ت

 

 ا آغاز انیسویں صدی کے اواخ

 

ی ت

 

ث ی 

شی  و سیاسی  اور اس کے اشرمیں یورپ سے تاا اور دیکھتے ی  دیکھتے یہ دنیا بھر میں پھیل گئی۔ پہلی لہر میں اج م میں عورت کی حیثیت

ز  ا

 

ز بھی وسیع تاا۔ اب یہ حقوق کی آواز مائت اں تھی۔ لیکن بیسویں صدی میں اے م پھیلاو کے اتھ  اس کی نئی لہریں بنیں اور داب

 

ب

 کی مائندگ  تحری  ہے۔ اس

 
 

تحری  نے سوچ کے  تحری  عالمگیر سطح پر خواتین کی کلی آزادی، خودمختاری اور لبرل صنفی شناح
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ز انقلاب کی بنیاد رکھی ہےمعیارات بدل 

 

ز اور ت اند کے رکھ دیے یں۔ اور لسانی، ثقافتی، اور ادبی سطح پر ای  وسیع ب دب 

 

زی  پ 

 

۔ ب

دری طر زی  ت افتہ اور آزاد اشروںوں میں اس تحری  نے پ 

 

زات اگرچہ اب بھی محدود یں۔ لیکن ب

 

ز کر  پر اشروںوں میں اس کے اب

 سکالر اری ضرب لگائی ہے۔

ٹ

ست

 

 مث
فی

 انیس ۔رون لکھتی یں۔:ممتاز 

ا

 

زام اور ضرورت ات کے مطابق س شکل اختیار دات

 

زم' دنیا کے مختلف ممالک میں ان کے اشروںے، م

 

ز

 

 من
فی

 ہے۔ جس ''

دوجہد کے دور ا ہے۔ عورتیں اپنی خ 

 

ای ' میں خود عورتوں کی اپنی تعلیم، شعور ، کلاس اور ماحول ا دخل تات

 

درش ان'پ 

 [۱] مراحل سے گزیرتی یں۔۔'' اور ای  یر  استحصالی اشروں  قائم دانے کے کو سمجھنے ، اس سے نجات حاصل دانے

 کیا ہے؟ اس ا جواب کسی قدر پیچید  تا سکتا ہے لیکن اگر دو

 

ی ت

 

ث ی 

 

ن
ا

 

میں  ں پر ت ات کی جائے تو جوابسطحو اسلامی ت

دائی قدرےآاتنی آ سکتی 

 

 بغیر پیغام مرد اور عورت کی تخصیص کیے ہے۔ پہلی سطح اسلام کی حقیقی اور بنیادی تعلیمات یں۔ جن میں خ

 ا معیار مرد اور عورت کی نسبت سے نہیں بلکہ تقوٰی اور پرہیزگاری 

 

ی لت

 

فض
زآن میں 

 

بیان کیا  نسبت سے کی س  کے لیے ہے۔ ق

کے  م ااب ب س  اور بتات ا یا  کہ س  کو خالق ائنات نے نفس واحد  سے پیدا کیا۔ دنیا میں زندگی گزیارنے کے تما یا  ہے

زاہم کیے گئے یں۔ اور رزق، علم اور معرفت کے دروازے س  پر کھلے یں۔۔ اج جی اور عائلی

 

 حوالوں سے استفادے کے لیے ق

زیق دوسرے پر ظلم نہ دا سکے

 

اکہ کوئی ق

 

زائض ا بیان ہے ت

 

زجیح دی گئی ہے اور حقوق و ق

 

ر عزت ۔ قدسس اوتوازن اور انصاف کو ب

ا یا  اور اس میں عض  خصیصی  پہلو اسےبجا کے ت اب میں مرد اور عورت کے  یں۔ کہ واح  طور پر عورت کے ئے دادار کو بنیاد نایت 

ا مقدم رھا  یا  ہے۔

 

ا نہیں بلکہ تین گ

 

 وںف کو مقدم رھا  یا  ہے۔ ای  دو گ

امل ہے۔ 

 

 ا زمانہ ش

 

اریخ ہے جس میں ملوکی عہد سے لے دا اب ی

 

وم کے س میں عرادوسری سطح مسلمانوں کی سیاسی ت

اریخ ملکوں ملک پھیلی تائی ۔ زوال کے بھی اورادوار بھی یں۔ 

 

 پر ۔ اس سطحہے تنوعسطح پر بہت   و ثقافتی ہے اور اس میں نسلییہ سیاسی ت

ا پیچید  اشرملہ ہے کیونکہ یہاں ثقافتی روات ات، سیا

 

 کو سمجھنا اور بیان دات

 

ی ت

 

ث ی 

 

ن
ا

 

زیحاتت اور خصی  ہم  کو بنیااسلامی ت

 

جی د نای دا اج سی ب

 مسلسل ہے۔ تمدنی ارتقاء میں عورت ا بہ طو

 

 
 و کمتری کے معیارات  ہ دانے کے روای

 

ی لت

 

فض
ر ای  اتمان درجہ ندی اور 

ا ای  بدقسمت

 

 کے روپ میں مخصوص و محدود کیا جات

 
 

دی، ت اندی، کنیز، رکھیل اور طوائ

ٹ  

ا اور لوپ

 

اشرملہ ہے۔  عیش کے متصور تات

دائی منشالیکن اس سے بھی بد

 

زی اور عورت کی کمتری کو  ہ شد  نصیب اور خ

 

زب  سے سوب ب دا دا قسمت اشرملہ مردوں کی ب 

اویلات ا ای  

 

ا ہے۔ ت

 

زم تصور کیا جات
 
نہ ختم تانے والا  ہے۔ یہ تصور اس قدر رائج اور راسخ ہے کہ اس کے متخالف کوئی ت ات کہنا خ
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زھا اور ا

ٹ
 
زو ایمان کی سی ہے۔ جاگیرداری ظاممسلسلہ ہے جو ملوکی ادوار میں پروان خ

 

 
نے اس تصور کو وسعت  ب اس کی حیثیت خ

ا دی اور بعد کے ادوار میں

 

اڈھور ڈنگر  ، عورت ا ت اوں کی جوتی تات

 

 پلیدتات

 

 

ِ

 

ا اور ن

 

ا ا گ یا ۔ یہاں عض  تات

 
 

 
 اشروںوں میں ھ ب ت

ا ای  

 

عورت کو ای  جنسی آلے کے علاو  کچھ  سوچ لمجہومعمولی ت ات ہے کہ ایسی  عورت کے لیے تعلیم کے دروازے ند دات

 کیا ہے ا جواب نہ صرف پیچید  بلکہ خطرات کو دعوت

 

ی ت

 

ث ی 

 

ن
ا

 

دینے والا ہے۔ بدقسمتی  سمجھنے سے قاصر ری  ہے۔ اس سطح پر اسلامی ت

ارحین کی ا

 

  میں مذہبی ش
 
اریخ بھی ایسی ی  ہے۔ ان مذاہ

 

 اور مسیحیت کی سیاسی ت

 

 
  میں یہودی

 
 الوتی  کی بنسے الہامی مذاہ

 کہو۔ یہ

 

دا ا کہا م

 

 ت اندھو اور اے م کہے تائے کو خ

 

دا پر بہتان م

 

 ہہ کی کہ خ
ث ی

 

ی

 

ن
 کی اور 

 

زآن نے سخت مذم

 

 اشرملہ اسلام کی ق

اویلات کے ت اوجود یہ واح  ہے کہ اسلام وی  ہے جو

 

ز گمرا  کن ت

 

اہم تمام ب

 

اریخ میں بھی درپیش ر۔ ہے۔ ت

 

دا نے اے م رسول سیاسی ت

 

 خ

ا، نہ و  کہ جس کو مسلمان کہلا صلی زمات 

 

 نے والواللہ علیہ وسلم کے لیے اور ان کی اتباع دانے والوں کے لیے پسند ق

 

ں نے اپنی سہول

 ۔وضع دا یا کے مطابق س 

 کے تصور کو سمجھنا آاتن ہے۔ یہ اسلام پر مغر

 

ی ت

 

ث ی 

 

ن
ا

 

 وپنے م ا اسلام کی حقیقی روح پیش ی رہے تو اسلامی ت

 

ی ت

 

ث ی 

 

ن
ا

 

بی ت

 کو اسلام کی  نہیں بلکہاشرملہ

 

ی ت

 

ث ی 

 

ن
ا

 

 سے ا تناظر میں سمجھنےتعلیمات کے بنیادی  مغربی ت

 

ی ت

 

ث ی 

 

ن
ا

 

 مغربی ت

 

ی ت

 

ث ی 

 

ن
ا

 

 اشرملہ ہے۔ اسلامی ت

ز قسم کے جاہلی رویے ا قلع قمع دا
 
از پر مبنی ہ  

 

تی ہے۔ اس کی کر ی ااتس کہیں زت اد  طاقتور اور ہمہ گیر تصور رکھتی ہے اور صنفی ام

 نبوی کے ذریعے اسے یر  مبدل بنیادیں دستیابمضبوط ہے او

 

 
زآن اور احادی

 

اویلات ان بدیں۔۔  ر ق

 

قسمتی سے عض  ثقافتی ت

ا ر۔ ہے لیکن ابنیادوں 

 

ز اشروںوں میں یہ موضوع گھمبیر تات

 

 بنتی ری  یں۔ اور  مرد مرک

 

سلام کی حقیقی تعلیمات کو دھندلانے ا ت اع

ا دھندلائے کی خوبی یہی ہے کہ انھیں

 

ا جات ا ممکن نہیں جانے کے ت اوجود دت ادت 

 

۔ ہندوستانی تناظر میں دیکھا جائے تو یہاں اور ختم دات

 بہرطور اپنی ااتسی بنیادوں پر قائم ری  ہے۔ 'حقوقِ نسواں

 
 

ا ر۔ ہے لیکن صداق

 

ِ مختلف زمانوں میں ایسا تات

 

' میں مولوی سید  بھ

جاہلانہ تصورات ا پرد  چاک کیا ہے۔ یہاں یہ  ہے اور اے م زمانے کے رائج سعی کی کی نے انھی ااتسی بنیادوں کی ت ازت افتممتاز علی 

ا مناس  معلوم تا

 

 درجے کیبتات

ٰ

اہے کہ مولوی سید ممتاز علی کس اعلٰ

 

ز ث م موضوع پر ان کی لمی رائے لمی شخصیت تھے ت ا کہ زب 

 

  ت

 ، اور قاحقیقی ،سنجید   کی عام رائے کے بجائے ای  عالم  ای  کو
 
 ۔ر پر پیش ی رھا  جا سکےوہ  ند  کے طوبھرب

و  سید ذوالفقارعلی  ۔شمس العلماء  مولوی سید ممتاز علی انیسویں کے ہندوستان کی ای  معروف لمی و ادبی شخصیت تھے 

داد ا وطن دیوند تھا۔ سید ممتاز علی  ززند تھےجن کے اخ 

 

راولپنڈی میں پیدا تائے ، ء کو۱۶۸۱ستمبر  ۷۲اکسٹرا اسسٹنٹ کمشنر کے ق
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 اختیار کی، لاتار میں وفات ت ائِی اور دیوند میں دفن تائے۔ آپ 

 
 

ا قالاتار میں سکوی

 

انوتوی مولات

 

ا سم ت

 

اگرد، شیخ الہند مولات

 

کے ش

ز احمد،محمد دب 

  

ا حالی ، شبلی ، پ

 

زیبی دوستوں میں سے تھے۔مولات

 

 آزاد او ر  نمحمود الحسن کے ہم درس اور سر سید احمد خان کے ق

زی کے متر

 

اور اردو کے  جممولوی ذاءاللہ سے ان کے بہت گہرے تعلقات تھے۔آپ عربی کے فاضل، فارسی کے عالم ، انگرب 

  تھے۔ 
 
اعتی ادار  قائم کیا۱۶۸۶ادی

 

ام سے ای  اش

 

 پنجاب' کےت

 

اع

 

۔ م ء میں آپ نے لاتارمیں  'رفا  عام پریس' اور 'دار الاش

 ء کو اپنی نگر۱۶۸۶جولائی 
ِ
ام سے جاری کیا۔ اخبار ا یہانی میں ہفتہ وار اخبار' تہذی  

 

ز داد  تھا۔ اس کینسواں' کے ت

 

ام سر سید ا جویب 

 

  ت

اا ر۔ادارت آپ کی زوجہ 

 

ی
کل

 

ن
 

 

ائی پرچہ قسیم ِ ہند کے بعد ی

 

 درجے ا ن

ٰ

 محمدی بیگم نے کی۔ یہ اعلٰ

 

 
ای

 

اور مقبولیت میں رجحان اتز ت

ز  ۱۱تاا۔   ار۔۔  ۱۸۹۶آپ نے بچوں کے لیے اخبار'پھول ' جاری کیاجو  ء کو۱۸۱۸اکتوب 

 

ائع تات

 

 ش

 

 ۱۸۱۱ء ی

 
 

ِ وق

 

ء میں حکوم

 ء کو لاتا ر میں تائی۔ آپ کی وفات کے بعد آپ کے بیٹے۱۸۱۹جون  ۱۹نے آپ کو شمس العلماء ا خطاب عطا کیا۔ آپ کی وفات 

ارکلی'

 

ام کو یہ میراث منتقل تائی۔ ڈراما'ات

 

از علی ت  

 

زی  اد ب کے سید ام

 

ام اردو دنیا میں کے مصنف اور مجلس ب

 

از علی ت  

 

ام  سید ام

 

ت

 کسی تعارف کے محتام نہیں۔ 

زاجم میں: 

 

الیفات و ب

 

اد، ۷۔ حقوق نسواں، ۱مولوی سید ممتاز علی کی ت

 

  الوجود، ۱۔سبیل الرش
 

زینہ ۱۔ثبوت واح

 
 

۔خ

دداۃالاویا ء، ۸۔شیخ حسن، ۹الاسرار، 

  

زجمہ زاد المعاد، ۲۔پ

 

لال، ۶۔ب

 

ض
ل
د من ا

 

قذ

 

می
ل
زجمہ ا

 

زجمہ خیرالمقال، ۸۔ب

 

مہ ۱۱۔ ب
ک
۔محا

جلدیں[ اور بچوں کے لیے متعدد درسی  ۲۔تفصیل البیان فی مقاصد القرآن]۱۱۔فارسی آموز، ۱۷۔ردالملاحد ، ۱۱ولادت مسیح، 

امل

 

 [۷]یں۔۔ کتب ش

 نے عورت کے حوالے سے علی اس مختصر سوانحی اندرام کے بعد ہم ان توضیحات کی طرف آتے۔ یں۔ جو مولوی ممتاز

ز ثقافتی توضیحات کے رد میں پیش کی

 

ز صورت میں ذہن نشین    تصورِ عورت حقیقی یں۔ اور اسلام ا ہندوستان کی مرد مرک دب 

 

ای  دل 

ا   بنیادی قضیہ 'مرد کی عورت پر پیش ی موضوع ا مولوی صاح  کےہے۔ داات 

 

ی لت

 

فض
' ر۔ ہے اور یہی وجہ ہے کہ انھوں نے اس  

زی اور حاکمیت کے تصورات پر سوال اٹھائے

 

زب ، ب 

 

ی لت

 

فض
 ے میں 
ی

 

قض

کی  پر ث محیثیت  رات کی مزوور لمی و دنی یں۔ اور ان رائج تصو

 ہے

 

ی لت

 

فض
ی اات   میںکے ضمن میں۔ ان کے یالل میں مرد کی عورت پر 

ی ا
ز درم ذ د دلائل دیے  ثقافتی و تمدنی تو

 

 بہ رت ت و تواب

 :جاتے۔ یں۔

 جسمانی عورتوں سے زت اد  عطا کی ہے۔مردوں کو ''۔ ۱

 
 

 نے طاق
ٰ
دا تعالٰ

 

 خ
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 و۷

ٰ

اس  عورتوں کے قوٰی عقلی سے بہت اعلٰ

 
 

اقوٰی یں۔۔اسی  ۔ مردوں کے قوٰی عقلی بھی اے م قوٰی جسمانی کے م

اقص العقل سمجھی گئی یں۔۔

 

ز قوم میں ت
 
ز زمانہ میں  اور ہ

 
 واسطے عورتیں ہ

ہاائے دنیاوی میں۱

 

می
ع

 

ن
ی میں س  سے ۔جس طرح جملہ 

ٰہ ل

ز  دا نبوت ہے۔ سلطنت افضل ہے اسی طرح جملہ انعام ا

ٹ

 ب 

 کے لیے نبی نای دا نہیں

 

 
 نے مردوں کے اتھ  مخصوص کی ہے اور کسی عورت کو دنیا کی ہدای

ٰ
دا تعالٰ

 

  جا۔و  بھی خ

 نے۱
ٰ
دا تعالٰ

 

 نقل کی جاتی ہے جس میں خ

 

 
زآن مجید کی و  آی

 

 میں ق

 

ی لت

 

فض
ز ۔مذہباً مردوں کی 

 

مات ا ہے کہ الرحال ق

 قوامون علی النساء اور اس کے یہ معنی سمجھے جاتے۔ یں۔ کہ مرد عورتوں پر حاکم یں۔۔

 نے اول حضرت آدم کو پیدا کیا ۹
ٰ
دا تعالٰ

 

اس لیے عورت کو مرد ا محکوم  پھر اس کے آرام کے لیے عورت کو پیدا کیا۔۔خ

 گزیار تا دا رہنا اور اس کے آرام و خوشی  ا 

 

دم

 

ی معلوم ذریعہ بننا اور اس کے آرام کو اے م آرام پر مقدم رکھناو خ

ٰہ ل

 اصلی منشاء ا

اہے۔

 

 تات

ز ۸ زاب  زآن مجید میں دو عورتوں کی شہادت کو ای  مرد کی شہادت کے ب 

 

زار دا ا ۔ ق

 

زکہ میں عورت ا حصہ ق

 

ور قسیم  ب

 کی قطعی دلیل ہے۔

 

ی لت

 

فض
زار دا بھی مردوں کی 

 

 مرد کے حصہ سے نصف ق

ز دا۲
 
ا بھی صاف ظاہ

 

ز نہ تات

 
 

ا اور اس ا عکس جاب

 

 میں چار عورتوں سے نکاح کی اجازت تات

 
 

ا ہے ۔مردوں کو ای  وق

 

ت

 کو مردوں کی زت اد  مراعات منظور ہے۔
ٰ
دا تعالٰ

 

 کہ خ

زت میں بھی مردوں کو نیک اعمال کے بدلے خوبصورت بیبیوں کے ملنے ا وعد  دت ا یا  ہے۶

 

 ۔ گر  عورتوں کو ۔عالم آخ

 [۱]''نیک اعمال کے بدلے اس قسم ا وعد  نہیں دت ا یا ۔

زدی  ان دلائل 

 
 

ات و او۔م امولوی  صاح  کے  ب
 
۔ ان کے  جموعہ  یں۔میں کچھ بھی سچ نہیں۔ یہ سراسر ت اطل اور توہ

چ اور ے  معنی اقوال میں ''جو ان دلائل مذکور  پر ذرا ات بھی غور داے گا اسے معلوم تا جائے گا کہ یہ دلائل سراسر پو اے م الفاظ 

ز۔نِ منطقی۔"  یں۔ ، نہ ب 

 

پر  مولوی صاح  کی ای  سوچی سمجھی رائے کے طور اس رائے کو [۱]یں۔ جن کو نہ حجت وںعی کہہ سکت

ا چاہیے ۔ 

 

الیف سر زد  ' جیسیصد القرآنکی رائے ہے جس کے قلم سے 'تفصیل البیان فی مقا عالمِ دین  یہ ای  اسے دیکھا جات

 

عظیم ت

زسوں ا تھا ۔ اور میں زا  تائی ہے اور جس کے ت ارے میں و  لکھتے یں۔:'یہ ام دنوں ت ا مہینوں ا نہیں تھا بلکہ ب 

ٹ

نے اپنی عمر ا بہت ب 
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 میں صر ف کیا ہے۔

 

دم

 

زآن مجید کی اس خ

 

ز القرآن' کی طرز پر۹' ]حصہ ق
 
الیف امام غزالی کی 'جواہ

 

 [ اتت جلدوں کو محیط یہ ت

و م کے اتھ  ای  عمرہے۔ 
عل
زآنی 

 

ا اس لیے ضروری معلوم تاا کہ ت ارِ دگر ذہن نشین رہے کہ درم ت الا رائے ق

 

 ر ک دانے یہ بتات

ز خلاف کسی دوسرے تصور    الرائے عالم کی ہے۔رائج تصورات کے ب 

 

ا عام ثقافتی زمروں کووالے ای  صای

 

  گہ  دا ت ا قبول دات

ا ہے  چہ جائیکہ  میں بھی ای  مشکل 

 

ا  رتصو کسی  قبولے تائے  مذہبی پس منظر میں ام تات پر سوال اٹھات ا جائے ۔ نہ صرف سوال اٹھات 

ا ہے۔ 

 

لوی صاح  کو خود بھی اس موجائے بلکہ اسے سراسر پوچ اور ے  معنی کہا جائے ۔ تو یقینی طور پریہ ای  حساس اشرملہ تات

ز

 

دشے ا اظہار کیا ہے کہ لوگ تضحیک و ب

 

د ا پرچم لیے ان ت ات ا احساس تھا ۔ یہی وجہ ہے کتاب کے وںوع میں انھوں نے اس خ دپ 

ز کی ہے کہ جو لوگ اے م اندر احکا
 
م وںعت  کی کے خلاف اٹھ کھڑے تاں گے لیکن اتھ  ی  اتھ  انھوں نے یہ امید بھی ظاہ

دا صلی اللہ علیہ وسلم اور خاندانِ نبو وقعت و

 

اموس کو رسول خ

 

ی کے اتقاء اور عظمت رکھتے یں۔ اور جو لوگ اے م اتقاء اور یر ت و ت

اموس سے کم سمجھتے یں۔ و  ے  دھڑک طریقِ وںعی پر چلنے کے لیے تیار تاں گے۔]

 

[ اسی امید کے پیش ی انھوں نے ۸یر  ت و ت

ز

 

زب  و ب 

 

ی لت

 

فض
 اور حقیقیمرد کی عورت پر 

 

میں دلائل  تصور کے حق ی کے جاہلانہ تصورات کو ی  قلم مسترد داتے۔ تائے درس

ز ای  کے متوازی اے م مو ک کی تفصیل دیے یں۔۔ مولوی صاح  نے
 
 دی ہے جس ا امالل کچھ منقولہ ت الا آٹھ نکات میں سے ہ

 یوں ہے:

 پر مبنی ہےمحض ای  ے  ند  قول ہےجس کو کسی طرح دلیل    ۔ ۱

 

ی لت

 

فض
 نہیں کہہ دلیل اول جو قوت جسمانی کی 

 مرد اور عورت کے بجائے بہ طور نوعِ 
 
 کی دلیل ہے تو یہ تقاب

 

ی لت

 

فض
 ی  
 
۔اگر قوت جسمانی ا تقاب

 

 یواان مردوں اور سکت

 تا گا

 

ا ۔تھی  کہ چونکہ گدھا بوجھ اٹھانے میں چوت ایوں میں بھی تا سکتا ہے۔ تو کیا یہ کہنا درس ا ہے، ت 

 

 رکھ

 
 

کسی مرد سے زت اد  طاق

 حاصل

 

ی لت

 

فض
ز یں۔ اس لیے ان کو مردوں پر 

 

زب  میں ب 

 
 

دوسری  ہے۔  اور اسی طرح کے عظیم الجثہ جاندار جو چونکہ  جسمانی طاق

دی ات ات یہ ہے کہ قوت جسمانی  فطری نہیں بلکہ اضافی خوبی ہے جس کی بنیاد تمدنی  زپ 

 

 کے آق
 
وضاع پر ہے۔یہی  وجہ ہے کہ' اب

زات کی عورتو
 
د القو  یں۔ اور کلکتہ کے ت ابو عموماً بودے اور پھسپھسے یں۔۔' اسی طرح غزنی و ہ ں کے قوٰی جسمانی ا قوی ہیکل اور شدپ 

زق اس قدر ذاتی و خلقی 

 

ز تا جائے گا کہ ق
 
 [۲] جس قدر تمدنی ہے۔'نہیںمقابلہ دایں وںفاء دہلی و لکھنو کی بیگمات سے تو ظاہ

اقص العقل تانے کے ت ارے میں ہے۔ ۷

 

 ۔  دوسری دلیل ت

 
 

 کی طرح عقلی طاق

 
 

 ا یہ فسانہ  جسمانی طاق

 

ی لت

 

فض
میں 

 کی طرح

 
 

یہ بھی تمدنی وصف  بھی مردوں کی طرف سے گھڑ یا  یا  ہے۔اس کی کوئی اتئنسی وطبی اور لمی بنیاد نہیں۔ جسمانی طاق
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 ا انحصا

 
 

زق تا سکتا ہےلیکن ذہنی یا ق

 

 میں ق

 
 

ان مرد اور عورت کی دماغی اتح

 

زا  رہے۔ من حیثیت الان

ٹ

ا ب 

ٹ

، یعنی چھوت

 

جسام

 تانے کے  نہیں بلکہ استعمالات کے تمدنی اوضاع پر ہے۔ 

اسمجھی کے سوا کچھ نہیں۔ اول یہ کہ۔ تیسری دلیل ۱

 

اث میں سے کوئی نبی نہیں تاا؛ ت

 

زقہ ات

 

زار کہ ق

 

 
 ای  لاکھ چویس  ہ

زآن او رتمام عہد عتیق کے ا

 

اء میں سے ہم کتنوں کے ت ارے میں آگا  یں۔؟ ق  
 

 

ت کو لا  دا بھی یہ عدااد یس  کے گ  ھگ ندراجاات

زض دا

 

ا ای  قیاسی دلیل ی  تا سکتی ہے۔ دوسرے یہ کیسے ق

 

اء میں س  ا مرد تات  
 

 

 یا  جائے کہ ای  نبی مرد بنتی ہے۔ تو ت ای  کےات

  

 

ی لت

 

فض
 داے اور تمام ذکوراس 

 

 پر دلال

 

ی لت

 

فض
 ، یر  نبی مردوں کی 

 

ی لت

 

فض
زار ت ایں۔۔  ' کیا جو  بنیاد پر عورتوں سےکی کی 

 

 افضل ق

ا جو ز نبی کی عزت و فخر حضرت آمنہ کو حاصل ہے کہ ان کے شکم اور کنار عاطفت میں فخر عالم و عالمیان نے پرورش ت ائی ت 
 
 ہ

 

ی لت

 

فض
 

د  کو اس امر سے حاصل تائی کہ اس کے شکم سے نبی پیدا تاا و  دنیا بھر کی تما م عورات کو حاصل تاسکتی زگزی   ہے،والد  ماخ 
 
ہ

 [۶]نہیں۔'

د کی ت انچ دلیلو زپ 

 

ی ہ سے تعلق رکھتی یں۔ اور م
ں ا تعلق دلائل مولوی صاح  کے یالل میں یہ تین دلیلیں دلائل عقل

ی ہ ، علم معقول سے متعلق یں۔ اور اس ضمن میں منطق و فلسفہ
 ضروری ہے کہ دلائل عقل

 

ی ہ سے ہے۔ یہاں یہ وضاح
قل

 

ن
 کی ث م 

ی ہ ا تعلق  علم منقول سے ہے جس میں ث مکسی مسئلے کےحل میں ی  
قل

 

ن
ا ہے۔ مکتفی تاتی ہے۔  دلائل 

 

 تات

 

 
زآن و حدی

 

 ا ور ر علم ق

 ذ د کےنکات ا تعلق اسی زمرے سے ہے:

 بیان کی جاتی ہے: ۱

 

 
زآن کی یہ آی

 

لرجال قوامون علی النساء بما فضل اللہ ا۔ مرد افضلیت و حاکمیت کے ت اب میں عموما  ق

ا ہے کہ مرد حاکم یں۔ عورتوں پر۔ کیونکہ، من اموالھم او بما انفقو  بعضھم علی بعض

 

زجمہ یوں کیا جات

 

 اللہ نے ان میں سے اور اس ا ب

 

 

 
زدی  مسئلہ اس آی

 
 

زچ کیے یں۔۔ مولوی صاح  کے ب

 

 دی ہے اور انھوں نے اے م مال خ

 

ی لت

 

فض
زجمہ اور اس عض  کو عض  پر 

 

 ا ب

 نہیں۔

 

ا درس

 

زجمہ 'حاکم' دات

 

زجمے کی بنیاد پر کی گئی تفسیریں یں۔۔ حقیقت یہ ہے کہ لفظ 'قوام ' ا ب

 

ا  عبد القادر  ب

 

ا ش

 

سوائے مولات

زجمہ اختیا

 

زجمہ قیام رنے و والا کیاکےکسی نے یہ ب

 

ا  رع ا الدین صاح  نے 'قوام' ا ب

 

ا  ولی اللہ ر نہیں کیا ۔ ش

 

د ش  ہے۔ ان کے والد ماخ 

زجمہ کیا 

 

ہ نے تدبیر ار کنند  ب

 

ی
م
ی
زجمے میں جو سعدیصاح  علیہ الر

 

ام سے مشہور ہے'قوام '  ہے ۔ ای  اور فارسی ب

 

زجمہ کے ت

 

کے ب

زجمہ ارگزیار کیا یا  ہے۔ ا

 

 کے اگلے حصے میں ا ب

 

 
کی تشریح و تفسیر بما انفقوا من اموالھم  تفہیم اور کی بعضھم علی بعضسی طرح آی

 صریح  وصاف یں۔۔ مرد عو بھی ساوئل یں۔۔   میں 

 

 
 مذکور کے الفاظ نہای

 

 
رتوں کے قوام ت ا مولوی صاح  کے یال ل میں آی
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دا تعا

 

  کوئی فیاض طبع کوئی بخیل اس لیے خ
 
ا کہ اللہ نے ای  کو ارگزیار ت ا مہتمم یں۔  چونکہ دنیا میں کوئی امیر ہے کوئی غری زمات 

 

 نےق
ٰ
لٰ

 

 

 دی ہے۔ پس تم جیسی استطاع

 

ی لت

 

فض
 داو۔ ت ا حیثیت ت ا معیشت رکھتے تا اسی کے مطابق سای  پر 

 

دم

 

 عورات کی ارگزیاری و خ

 اور مردوں

 

ی لت

 

فض
 میں نہیں ہے اور اگر ہے تو معنی متبادر سے عورتوں کی 

 

 
 گزیار  حاکمی ومحکومی ا کچھ ذدا اس آی

 

دم

 

ا ان ا خ

 ہے۔

 

 
ای

 

ا ت

 

 [۸]تات

ی ہ میں سے آدم کو پہلے اور حوا کو۹
قل

 

ن
  اسلام میں کوئی الیت  نہیں۔  پیدا کیے جانے کی دلیل کیبعد میں ۔ دلائل 

 
 مذہ

زآن مجید سے آدم اور اس کے جوڑا کی پید یہ عقید  کہ پہلے آدم

 

ا م میں کوئی قدسم و پیدا تاا پھر حوا ؛ نصرانیوں اور یہودیوں ا ہے۔ق

 نہیں ہے۔

 

 
ای

 

ز ت

 

اخ

 

 ت

زکہ میں مرد کے مقا۸

 

زآن میں دو عورتوں کی گوای  اور ب

 

 میں ای  دلیل کے بلے میں نصف حصہ بھی مر۔ق

 

ی لت

 

فض
دانہ 

 کی رو سے ا

 

 
ا ہے۔ مولوی صاح  کے مطابق س جس آی

 

دداے میں آت

  

، دو عورتوں کی شہادت کے   مرد کی شہادتی  طور پر پ

زضہ سے تعلق رکھتی ہے۔ اور اس میں کہیں بھی بہ طور خلقت عورت ا مر

 

 تمسک ق

 

 
زار دی گئی ہےو  آی

 

ا ساووی ق

 

د سے کمتر تات

 نہیں بلکہ ای  

 

 
ای

 

زآکی ت ات ہے ۔ مو کی بھول کے احتمال پر دوسرے کی مددگاریگوا   ت

 

  ق
 

ن مجید نے لوی صاح  لکھتے یں۔ :' ح

زار نہیں دی کہ عورت بلحاظ خلقت مرد سے نصف درجہ رکھتی یں۔ تو بیچارے فقہا کس

 

گنتی میں یں۔ جو  خود اس تفریق کی یہ وجہ ق

ارات سے اسے وجو  فاسد  اختراع داکے نصف دنیا کی حق تلفی دایں۔'

 

زکہ میں مرد اور عور ت  [۱۱]محض اے م ذہن ت

 

اسی طرح ب

 نہیں تاتی۔یہ عائلی اشرملہ ہے سے ر دانےکے یر  ساووی حصے مقر

 

 
ای

 

 مطلق ت

 

ی لت

 

فض
ز کی  مردوں کی 

 
دری   اور شوہ زکہء پ 

 

ب

ان نفقہ

 

امل کیا یا   ا اتمامم بھی مردطرف سے مہر ا حق وصول دانے کےعلاو  اسلام میں عورت کےت

 

انہ ذمے داریوں میں ش

زکہ میں حصص وںعی مردو

 

  ا ثبوہے۔ پس بہ غور دیکھا جائے تو قسیم  ب

 

ی لت

 

فض
 کی دلیل یں۔۔ں کی 

 

ی لت

 

فض
   ت نہیں بلکہ عورتوں کی 

ا بھی ای  ایسی۲

 

ز نہ تات

 
 

ا اور اس ا عکس جاب

 

ز تات

 
 

 میں چار عورتوں ا نکاح جاب

 
 

دلیل نقلی ہے  ۔ مردوں کے لیے ای  وق

زدی  غلط بیانی اور تحکم ا نتیجہ ہے۔ 

 
 

زآن  و  لکھتے یں۔:' لوگوں نےجو مولوی صاح  کےب

 

کحو ما طاب لکم من فان مجید میں پڑھاق

 نکاح میں لانے کی صریح اجازت ثلاث ورباعالنساء مثنی و 

 

زآن مجید میں چار بیبیاں ی

 

موجودہے۔ حالانکہ  ، اور خوش تا گئے کہ ق

ی بلکہ

 

کلی

 

ن

زآن مجید سے کوئی اس قسم کی صریح اجازت نہیں 

 

 مین ای  سے  ای  واگر ذرا غور و تعمق کے نگا  سے دیکھا جائے تو ق

 
 

ق

ا ہے ۔'

 

 تات

 

 
ای

 

ز ت

 
 

اجاب

 

ا ت الکل ت

 

 [۱۱]زت اد  نکاح دات
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زآن مجید کے جن الفاظ پر یہ۶

 

زرگی ۔  مردوں کو حورانِ بہشتی ملنے کی دلیل پر مولوی صاح  ایالل ہے کہ ق

 

زی  ب 

 

 ق

 کی جا تی ہےیہ یں۔: 

 

 
ای

 

یہ سمجھتے  ں گے۔ ان الفاظ سے لوگت اک جوڑے تا یعنی ان کے لیے بہشت میں ولھم فیہا ازواج مطھرۃت

 مردوں کی طرف راجع ہے اورجو ضمیر مذدا ہے'ھم 'یں۔ کہ 

 

 
کے یہ معنی سمجھنا  ازوام سے حوران بہشتی مراد یں۔ گر  اس آی

زآن مجید ا خاص طرز ہے کہ جس 

 

ا ہے۔ق

 

ز دات
 
اآشنائی ظاہ

 

ی سے ت

ٰہ ل

زآن مجید کے طرز خطاب اور خاص اسلوب کلام ا

 

ب میں خطاق

ا ہے۔سینکڑوں

 

ً استعمال دات  ی اا
لث

 

غ

 

ن
امل سمجھتا ہے ارت  اوقات اس کو صرف بصیغہ مذدا 

 

زآن مجید میں  و  مرد اور عورتوں کو ش

 

گہ  ق

 ۃ ا حکم صرف مردوں کے توالزکاۃاقیمو الصلٰوۃ واٰ 
ٰ
لیے ہے اور عورتیں اس  بصیغہ مذدا آت ا ہے ۔ کیایہ سمجھنا صحیح ہے کہ مائز اور زک

 میں زوم سے بی بی مراد سمجھنا بھی غلطی ہے ۔ عربی میں زوم کے معنی

 

 
زگزی نہیں۔دوسرے اس آی

 
 جوڑے سے اشرف یں۔۔ ہ

اکے یں۔

 

 کے معنی یہ یں۔ کہ جن لوگو ۔ عورت مرد کی زوم اور مرد عورت ا زوم کہلات

 

 
ں کے نیک اعمال تاں گے ہے۔پس آی

لطے و  بہشت میں جایں۔ گےان کو و۔ں ت اک جوڑے ملیں گے۔ یعنی مردوں کو عورتیں اور عورتوں کو مرد۔ یہاں ای  اور مغا

 ایسی نہیں ملتی جس سے معلوم

 

 
زآن مجید میں ای  آی

 

 کہ حورانِ بہشتی کوئی تا تصحیح ضروری ہے ۔ مولوی صاح  کے یالل میں 'ق

ز سیا  چشم گوری عورت کو حور کہتے یں۔
 
داگانہ مخلوق ہے جو مردوں کے لیے تیار کی گئی ہے۔ عربی زت ان میں ہ زآن مجید سے خ 

 

۔ ق

 کے روز س  آدمی جوان اور کساںں عمر کے پیدا کیے جایں۔ گے' 

 

 ہےکہ قیام

 

 
ای

 

۔ یہ امر مرد اور عورت دونو ں کےلیے [۱۷]ت

 ہے کہ انھیں ہے بلکہ

 

 ٹھان پر اٹھات ا جائے گا۔خوبصورت ا عورتوں کے ت ارے میں مردوں کی نسبت زت اد  صراح

ا ۔ مردوں کی کوئی تعصباس ث م سے یہ حقیقت واح  تاجاتی ہے کہ اسلام نے عورتوں کے اتھ 

 

زت حاکمیت ،   نہیں ب 

 اییہ سراسر ای  تمدنی مغالطہ ہے۔ اسلام ا ا

 

ی لت

 

فض
زی  اور 

 

زب اک امر یہ س تمدنی مغالطے سے کچھب 

 

اہم اوس س ت

 

 تعلق نہیں۔ ت

ام استعمال کیا یا  ہے۔اور یہ ام خود مسلما

 

ز ہے اس نوہےکہ اس تمدنی مغالطے میں اسلام ا ت
 
ز تاا ہے۔ ظاہ دب 

 

ں کے ۔وپنں وجود پ 

زما ری  ہےاور مردانہ حاکمیت کے زمانوں  

 

زآن کی آت ات کی من پسند تعبیرات میںکے پس منظر میں ملوکی  مطلق العنان سوچ ارق

 

 ق

 اس کے تبا  کن سے مقتدر  نے اے م اختیارات سے تجاوز کیا اور وتی  طور پر اس سے لطف اندوز تائے ۔ لیکن مسلم اشروںوں پر

زخلاف گھڑے تائے یت ات ذہنوں میں رچ بس گئے اور آم بھی بہت سے دائی منشا کے ب 

 

  تائے اور خ

 

زات مری

 

اشروںے  اب

زانھی زآن میں اللہ نے مردوں کو عورتوں پر صنفی اتبارر سے کوئی ب 

 

زی عطا نہیں کی۔ بلکہ  یت ات کی گرفت میں یں۔ ۔ حالانکہ ق

 

ب

اعورتوں کے اشرملے میں مر

 

ااناسس سے تات  دی ہے۔ اس سورۃ ا آغاز ی  ت اھ 

 

 
اء میں واح  ہدای

 

 ہےاور نفس سے دوں کوسورۃ ن
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نے تم کو ای  قسم کی جان  ہے۔ بہت صاف پیغام ہے کہ اے لوگو اے م پرورگار سے ڈرو جسواحد  سے خلق کیے جانے کی ت ات 

ا اور یتیموں اور عورتوں کے حقوق بیان کیے گئے

 

 یں۔ اور ان کے حق سے پیدا کیا اور اسی سے تمہارا جوڑا پیدا کیا۔ اس سورۃ میں ورت

 میں ے  انصافی سے منع کیا یا  ہے۔ 

 

 

ث ی 

 

ن
ا

 

 کی تمام قسم کیت

 

زی کی بنیاد پر خواتینی ت زاب   ں کو لحوظظ رھیں  تو ان میں ب 

 

 
 م کے لیے حقوق ا تقاضا ہے ۔مبر عریف

 :ڈکشنری کے مطابق س

''1. The belief that women should be allowed the same rights, power, and 

opportunities as men and be treated in the same way. 

2. An organized effort to give women the same economic, social, and 

political rights as men.'' [13] 

 کے ت اب میں یہ بنیادی عرییف ہے اور بہ طور

 

ی ت

 

ث ی 

 

ن
ا

 

 متشکل تا چکے یں۔۔ جن  اس کے کئی دھارے تحری  ت

 

اب ی

دیکل اور لبرل دھاروں ]

ٹ

 ہمیں [ سےیں۔جو آگے چل دا موجود  دور کی متعدد مریضانہ صورتوں میں ڈھل جاتے۔ میں سے رپ 

 
 م
فی

زم کے تصورات کو لحوظظ رھا  جائے تو آزادی ، تحفظ ،حقوق اوسروار نہیں لیکن مین سٹریم 

 

ز

 

ن
 کی جو آوازیں مغربی 

 
 

ر شناح

 کی صودنیانے انیسویں صدی اور بعد کےزمانے میں سنیں ، و  آوازیں ای  پیغام او

 

 
م نے بہت پہلے نی  نوع رت میں اسلار ہدای

 کو ابھارا بلکہ اج م میں اس کے ت اعزت مقام اور اس کے حقوق ا

 
 

ان کو عطا کیں اور نہ صرف عورت کی شناح

 

اء ان

 

اہ  سورۃ ن

 

 حکم ت

ے نہیں عطا کیے یں۔۔ اسے کسی ا غلام اور مطیع

 

ی
 
ھث
 
ی

ازل کیا۔اسلام نے عورت سے حقوق 

 

نہیں نایت ا بلکہ ت ااختیار اور  کی صورت میں ت

 سے آغاز دایں۔

 

ی ت

 

ث ی 

 

ن
ا

 

  مضبوط کیا ہے۔ اب یہ ستم ظریفی ی  تا گی کہ ہم خواتین کے حقوق کی ت ات مغربی ت

 کے س  پھل میٹھے نہیں۔اس یہاں 

 

 

  

ان

 

 ضروری ہے کہ مغربی ت

 

زااتنیاامر کی وضاح
 
 ،س میں تشکیک ، خوف، ہ

زنفسی اور ہم  بیزاری ، خود پرستی  ، خود تنہائی اور انتہائی صورتوں میں مرد

ٹ

  ہم اسلام اور جنسیت کےک
 

وے ذاقے  بھی یں۔ ۔ پس ح

د تمدنی زندگی دپ   کی روشنی میں خ 

 

 
زآن و حدی

 

 کی ت ات داتے۔ یں۔ تو اس سے مراد ق

 

ی ت

 

ث ی 

 

ن
ا

 

ا اسلامی ت  ت 

 

 

  

ان

 

 ، ت

 
 

 میں عورت کی شناح

انی دادار، افعا

 

زق آزادی اور حقوق کی توسیعی صورتیں یں۔۔ واح  ت ات ہے کہ تمدنی صورتیں بدل جانے ان

 

ل اور عادات میں ق

 کے بنیادی تقاضے بجا

 

ی ت

 

ث ی 

 

ن
ا

 

زائض کی نئی تعبیر لازم تا جاتی ہے۔ موجود  زمانے میں ت

 

اہے اور حقوق و ق

 

یہ اگر  تقاضے یں۔ اور آت

ا ہے 

 

 پسند اشروںوں میں]سمجھا جائے کہ اسلام ان تقاضوں پر قدغن لگات

 

 
 پر  [یہ تصور رائج ہے جیسا کہ عض  روای

 
 

، تویہ صداق
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ز میں سیدمبنی ت ات نہ تاگی۔ مولوی 

 

 ےممتاز علی نے انیسویں صدی کے اواخ
ی

 

قض

پر لمی گفتگو کی ، و  آم بھی بہ طور خاص  جس اہم 

 اور حقوق کے سر سید کی ریفارمیشن کی تحری  لحوظظ رہے تو خواتین کی تعلیمت اک وہند کے اج م کو درپیش ہے۔

 
 

زی  ،اج جی شناح

 

، ب

دمالیے مولوی صاح  

 

دمات کے ہم لہ  یں۔۔کی خ

 

  نسواں' اور اپنی ت ، سر سید کی ہندوستانی مسلم میونٹی  کے لیے خ
 
راتلہ 'تہذی

د و استفا

  

د  کی رایں۔ آم بھی ی بلند ت ایہ تصنیف 'حقوق نسواں' کے ذریعے انھوں نے خواتین کے لیے جو انقلابی ا م کیااس سے اخ

زی  اور تبدیلیمولوی صاح  کی رائے بھی یہی تھی اور   یں۔۔

 

ارا مو ک بھی یہی ہے کہ اسلام نے ب
 
 ا راتہ  ھلا  رھا  ہے۔ امیہ  یہ ہ

دا کی طرف سے کھولےتائے راستے بھی اپنی کم

 

 لمی کی نای پر ند داتے۔ ہے کہ ہم اپنی  نظ یی کو اسلام سے سوب ب داتے۔  اور خ

  دیتا ہے کہ 
 
 ، حقوجاتے۔ یں۔۔حالانکہ ہمیں بجا طور پر یہ دعٰ ی زی

 
 

ق اور تحفظ جس طور  اسلام نے عورت کو بہ طور عورت شناح

 کی

 

ی ت

 

ث ی 

 

ن
ا

 

  ت ا فلسفیانہ کر  ت ا اج جی تحری  نے عطا نہیں کیے۔ پس ہم اسلامی ت
 
 اطلاحح نہ صرف استعمال عطا کیے یں۔ کسی اور مذہ

ارا افتخار ہےاور دنیا اس سے مستفید تا سکتی ، تمدنی چلن میں بہ طور رہنما ییہدانے ا حق رکھتے یں۔ بلکہ اے م زمانے، اج م اور 
 
یہ ہ

 ہے۔

 حوالہ جات

زم اور ہم، مرتبہ: فاطمہ حسن، وعد  کتاب گھر، دااچی، ۱

 

ز

 

 من
فی

زم اور ت اکستانی عورت، مشمولہ:  

 

ز

 

 من
فی

  ۱۷-۱۱ء، ص۷۱۱۹۔انیس ۔رون،

زی  ادب، لاتار۔شیخ محمد ااج عیل ت انی ۷

 

[ ، مکتوت ا ت سرسید]جلد دوم[، مجلس ب  

 

 ۸۹-۸۸ء ، ص۱۸۶۹پتی]مری

 پنجاب، لاتار، ۱

 

اع

 

 ۹-۸ء، ص۱۶۸۶۔سید ممتاز علی، مولوی، حقوق نسواں، دار الاش

 ۲۔ایضاً، ص۱

 پنجاب، لاتار، ۹

 

اع

 

 ۱ ، ص۱۱۱۸۔ سید ممتاز علی، مولوی، تفصیل البیان فی مقاصد القرآن، دارالاش

 ۱ز علی، مولوی، حقوق نسواں، ص۔سید ممتا۸

 ۸۔ ایضاً،ص۲

 ۱۹۔ ایضاً، ص۶
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 ۱۹-۱۶۔ ایضاً ، ص۸

 ۱۸۔ ایضاً ، ص۱۱

 ۷۷۔ ایضاً، ص۱۱

 ۱۱۔ ایضاً،ص۱۷
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